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اصل هذا الکتاب رسالة علمية تقدم بها الباحث بقسم الأدیان واطذاهب 
بكلية الدعوة الا سلامية بجامعة الأزهر 


ٹنیل درجة الماجستير 


وکانت لجنة الحکم والناقشة مکونة من کل من: 


١‏ -أ.د.أحمد عبد البدي أحمد إسماعيل مشرفا رئيسًا 
۲-].د.|سماعیل عبد العليم مشرفا متابعًا 
۳-].د.عبد الله عبد الحميد سمك مناقشًا داخليًا 
-أ.د. محمد طلعت أبو صير مناقشا خار جیا 


وقد أجيزت الرسالة بتقدیر "ممتاز" 








شكر ونقد بر 


الحمد لله الذي وفقني لاخراج هذا البحث إلى حيز الوجودہ فله الشکر 
سبحانه فی الأول والا خر وهو سبحانه الستحق للشکر والثناء. 

بعد إتمام هذا البحث فانتي مدین بالفضل والعرفان والتقدیر الوجداني 
الصادق لکل من ساعدني فیه فأتقدم بوافر شكري وتقديري إلى الاستاذ 
الدکتور/ أحمد عبدالبدي والذي شرفت بإشرافه علي الرسالة» ذلکم العام الذي 
لست في توجیهه ا حنانء وفی نصحه الصدق. وفي |رشاده الأمانف وفي عطائه _ 
الکرم ورأیت في وجهه البشاشة فجزاه الله عني خير الجزاء. 

كا آتقدم بخالص الشكر والتقدير إلي فضيلة الدکتور/ إسماعيل عبدالعلیم 
الأستاذ بقسم الأديان بالكلية» والذي شرفت به مشرفا متابعًا على الرسالة 
فلمست في توجيهه الصدق والاخلاص. فجزاه الله عنی خير الجزاء. 

كا أتقدم بخالص الشكر والتقدير إلى صاحب الفضيلة الأستاذ 
الدكتور/ محمد طلعت آبو صبره. الذي تفضل مشكورًا بقبول مناقشته طذه 
الرسالة. 


فأحمد اللہ دا وفيرّاء وأشكره شکرا جزيلاً على أن شرٌفنی به مناقشا 


لاستفید من علمه الغزیر وتوجیهاته السديدة وآرائه الرشيدة» وهبه الله عز وجل 
مع العلم التقوی» ومن عليه بأن غرس حبه في قلوب عباده. جزاه الله عني خير 
الجزاء» وشکر له سعیه و مشاه ونفع به طلاب العلم في كل زمان ومکان» ومتعه 
الله بدوام الصحة وطول العمر. 

كا آنقدم بخالص الشکر والتقدیر إلى فضيلة الأستاذ الدکتور/ عبدالله 
سمك رئيس قسم الادیان والذاهب بالكلية الذي شرفت بالتتلمذ على يديه في 
سنوات التمهید. وأحمد الله جل في علاه أن شرّفني به عضوًا مناقشا ومصوبًا هذه 
٠‏ الروسالة» لاسفیك مرج علمه و و تقویه وارفاده 
ونصحه واصلاحه وعلمه. مصغيًا لتوجيهاته الرشيدة ونصائحه السدیدة؛ 
لتكون نبراسًا وعونًا لي في بداية طريق طويلء أسأل الله أن يجعلني فيه من 
الخلصین, وأسأل الله له دوام الصحة والعافية. 

وأتقدم بشكري وامتناني إلى المركز اليمني للدراسات الاستراتیجیق 
والأمانة العامة للمؤتمر الشعبي العام والأمانة العامة للتجمع اليمني لااصلاح. 
والإخوة في مركز الكلمة الطيبة للدراسات والبحوث. الذين كانوا حميعًا عون 
وسنذا؛ وما بخلوا بأي مرجع أو وثيقة احتاج إليها هذا البحث. 

وأخيرًا آتوجه بشكري إلى مَن قام بالمراجعة اللغوية للبحث. وال كل من 
ساهم برأي أو مشورق أو قدم أية معونة. 


فجزى الله الجميع عني خير الجزاء... 








اهمی الموضوع: 

إن الحمد لله نحمده ونستعینه ونتوب إليه ونستهدیه ونستخفره» ونعوذ به 
من شرور آنفسنا ومن سيئات آعمالنا... من بہدہ الله فلا مضل له» ومن یضلل ‏ 
فلن تجد له وليًا مرشدًا. 

وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له له اللك وله الحمدء وهو على 
كل شيء قدير» خصّنا بخير رسول أرسله. وبخير كتاب آنزله وجعلنا با خير 
رھ ےج لای تل ایک رتو اک زور اللاي 

وأشهد أن سیدنا ونبینا حمدًا عبد الله ورسوله... آرسله ربه باهدی ودين 
ال حق لیظهره على الدین کله... وکفی بالّه شهیدا... 

أما بعد: 


فان آهمية الموضوع ترجع إلى عدة آسباب منھا: 
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أولاً: ترجع أهمية الوضوع إلى حاجة الواقع اليمني إلى مثل تلك 
الدراسات؛ بحیث آن ا عات الاسلامية آأضحت ظاهرة لا یمکن غض 

الطرف عنها. 

وقد برز دور اخماعات الإسلامية في صياغة تاریخ اليمن منذ ظهور 
الحركات الوطنية في الاربعینیات من القرن العشرین» وکان لما دور کبیر في 
الحفاظ على هوية الشعب اليمني الاسلامية التي تعزضت إلى حاولات عديدة 
من العدید من الا حزاب العل‌انية والبعثية والاشتراكية. 

ورغم تلك الاهمية الا آنها لم حظ بالدراسات الوضوعية التي تبین حقيقة 
تلك الجماعات ومنهجهاء ودورها في الجتمع اليمني. 

وان ظهرت بعض الأبحاث القدمة إلى ندوات علمية تقیمها بعض مراکز 
الابحاث والدراسات. أو ظهور بعض الدراسات التي تناوها باحئون على وجه 
النقد مع إغفال الجانب الإيجابي لتلك الجماعات» وذلك یعود إلى الانتاء 
الفكري لأولئك الباحثين» إما اشتراكي أو شيعي لا يعطي للموضوع حقه من 
انوا 

ثانيًا: عزوف كتاب ومفكري الجماعات الإسلامية ‏ وبخاصة جماعة الإخوان 
المسلمين والسلفيين عن كتابة تاريخ الجاعة وفكرها؛ وذلك يعود إلى آمرین: 

عدم وضوح الرؤية عند كثير من أبناء الجماعات حول تاريخ البداية» ولعل 
الوضوع يشبه حالة معظم اليمنيين الذين لا يحوزون شهادة ميلاد تقليدية يحدد 
فيها الاسم ومكان الولادة والتاريخ وغيرها من العلامات التي قد تفيد في 
E‏ صاحبها؛ فهذا هو حال البدایات التاريخية لکثر من 





الجماعات الا سلامية في الیمن. 

الامر الثاني: هو حالة السرية التي مازالت تعیشها بعض الجماعات 
الإسلامية» والبعض من رموز الحماعة يرجعه إلى احتیاطات آمنية للمستقبل» مع 
أن ذلك لم يعد له أي مبرر؛ لا تمتلكه الاعات الاسلامية من مکانة في المجتمع 
اليمني بمختلف شرائحه وتغلغلها في جميع مفاصل الدولةء ما جعلها مكونًا 
رئيسيًا من المجتمع والدولة. 

أما بقية الجماعات التي لم تشارك في الحكم» فبالإضافة إلى السبب الأول. 
فإنها ترى أنه من التواضع والزهد عدم الظهور. 

لتلك الأسباب كان لزامًا علينا تقديم دراسة موضوعية توضح للآخرين 
تطور تلك الجاعات سلبًا وإيجايا. 


منهجي في البحت:- 

أ- عزوت الآيات القرآنية إلى سورهاء وذكرت رقم الآيات. 

ب- خر جت الأحاديث من مصادرها الأصلية. 

ج- شرحت الألفاظ العامية والغريبة» وعرّفت الأماكن والأشخاص 
التي وردت في البحث. 

د- حرصت على جمع المعلومات من مصادرها الأصلية التي تعود إلى 
مشايخ الجماعات ومفكّريهاء أو الجلات والصحف المعبرة عنها. 


ه- حرصت على مقابلة الشخصيات التي ها حضور مؤثر في الجماعات 
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والقائمين عليها والعاملین في صفوفها؛ حتى تكون العلومات أقرب إلى الصواب. 
الصعوبات التي فايلت الباحت:- 
لا خلو أي بحث جاد من صعوبات تقف أمام الباحث» ومن الصعوبات 
ندرة الدراسات العلمية المتخصصة التی تتناول احمماعات الا سلامية 
بحیادیه وموضوعیه. 
الدراسة لاهمية البحث العلمی. 
الأوضاع الأمنية التي تعیشها اليمن في تلك الرحلة. 
صعوبات مادیف وهذا ما يعانيه كثير من الباحثين الذين ا هم اختيار 
موضوع من هذا النوع من الأبحاث. 
الد راسات الساتعن:- 


حاولت جاهدًا ا حصول على دراسات علمية سابقة تتعلق بموضوع هذه 
الدراسة» لکن لم آجد الا بعض الدراسات التي قد تتناول بعض آجزاء من 
الدراسة بشکل بسیط ومنها: 

۱- الاسلامیون والسلطة (الاخوان السلمون نموذجًا) ‏ عبد الفتاح 
الحکیمی''': تناول فيها الکاتب علاقة جماعة الاخوان السلمین في الیمن 


(۱) طبع المنتدى الجامعي» الطبعة الأول ۸۲۰۰۳ صنعاء. 





بالسلطة منذ عام ۱۹۲۵ م إلى الآن. 

۲- قدّم مركز الرائد للدراسات والبحوث (شيعي) دراسة مختصرة 
بعنوان: (الإخوان المسلمون والسلفيون في اليمن) استعرض موقفهم من 
المذاهب الإسلامية والعمل الحزبي والنيابي ودور المرأة السیاسی. 

۳- التجديد في فكر الامامة عند الزيدية في اليمن ‏ للدكتورة أشواق أحمد 
ميق عابيو" رن هه اللاراضة مع روط فصول بوه ن :الا 
بالدراسة في ثلاثة فصول لقضية الإمامة في الفكر الزيدي تأصيلاً ونشأة» أما 
الفصل الرابع فقد تعرضت فيه الباحثة لدراسة كل من حزب الحق واتحاد القوى 
الشعبية باعتبارما یمثلان الرؤية المعاصرة لفكرة الإمامة عند الزيدية. 

- کتاب (الاسلامیون والسلطة في اليمن تجربة التجمع اليمني للإصلاح. 
د.فارس السقاف). 

هذه الدراسة بحثت في إشكالية الاسلام والسلطة والعلاقة بین 
الإسلاميين والسلطة في إطار تجربة الحركة اليمنية الاسلامية ممثلة في حزب 
لتجمع الیمنی للإصلاح عبر مراحل متطورة ومحكومة بفترة زمنية محددة 
ظهرت في سياقها المشاركة الرسمية في السلطة للتجمع اليمني للإصلاح في 
الفترة: ۱۹۹۷-۱۹۹۳م. 

- كتاب (الإسلاميون والديمقراطية في اليمن ‏ دراسة مقارنة» عبد الله علي 
الصبري). 


(۲) مكتبة مدبولي» الطبعة الآولى. 





هذه الدراسة تحدئت عن الأحزاب الاسلامية في اليمن وموقفها من 
الديمقراطية فکرّا وسلوكاء وتسلیط الضوء على النظرية الديمقراطية في برامج 
الأحزاب الاسلامية اليمنية ومدی ارتباط هذه الأحزاب بالديمقراطية وحقيقة 
قبوها ما کهدف وغاية لا کوسیلةء بخاصة وآن البعض يعتقد أن الإسلاميين 
أول من یتنکر فا عند وصوغم إلى ا حکم. 

- کتاب (الاخوان السلمون وا حرکة الأصولية فی اليمن عبدالکریم قاسم 
سعيد)» وقد تناول الباحث فی هذه الدراسة حركة الا خوان السلمین في اليمن في 
قسمین: 

القسم الأول من الدراسة: تناول التابعة التاريخية لعلاقة الاخوان 
المسلمين بالحركة السياسية في الیمن. 

أما القسم الثاني: فقد تناول فيه الأحزاب الأصولية القائمة حاليًا في اليمن 
إلى جانب جماعة الاخوان السلمین» بعرض آرائها وتصوراتها البرامجیة 
والسياسية خلال أدبياتها؛ بہدف التعریف با حرکة الأصولية في الیمن. 

كما أن هناك دراسات آخری تحدّثت عن التجمع اليمني للاصلاح من 
زوایا ختلفة أهمها کتاب (التجمع اليمني للاصلاح - القضایا والواقف 
والتحدیات) لمؤلفه نصر طه مصطفی» وكذلك کتاب (التجمع اليمني للاصلاح ‏ 
۔ الرؤية والسار) لمؤلفه محمد عبد ال رمن القرمي. 

بالاضافة إلى عدد من الندوات التي تناولت موضوع الحركة الاسلامية في 
الیمن (التجمع اليمني للإصلاح) في السلطة والمعارضة. 





خصاتص البحث: 

إن البحث موضوع الدراسة آظن أنه يختلف عن كل الدراسات 
والأبحاث السابقة وأرجو أن يكون: 

شاملاً؛ إذ يبحث في آشهر الجماعات التي للها حضور قوي في أوساط 
الجتمع اليمني. 

کاملا؛ من حيث إنه يدرس کل جاعة: 

أ- مدخل لکل جماعة؛ لعرفة جذورها التاريخية. 

ب- ظروف نشأتها والعوامل التي ساعدت على ظهورها. 

ح- نشاتها وآبرز موسسیها. 

د- امیکل التنظيمي للجماعة. 

ه- الا هداف والوسائل للجماعة. 

و - الافکار والبادی لکل جماعة. 

ز- تقییم لکل جاعة من الوسائل والاهداف بوجه عام مع بیان 
الإيجابيات والسلبیات لکل جاعة فی ضوء الکتاب والسنة. 


فهو بحث تحلیلي و صفي. 
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خطہ البحت:- 

وقد اشتملت على مقدمة وتمهيد وأربعة آبواب وخاتمة: 

آما المقدمة: فقد اشتملت على أهمية الموضوع» وأسباب اختياره» ومنهجه 
فی البحث» وخطة الدراسة وأدوات البحث وحدوده» والصعوبات التي 
واجهتني في البحث» وخطة الدراسة. 

الفصل التمهيدي: وفقد اشتمل على ستة مباحث تناولت التعريف باليمن 
تاريخيًا وجغرافیّا» والأحوال فيها. 

الفصل الأول: جماعة الاخوان المسلمين فی اليمن» ويشتمل على مدخل 
وسبعة مباحث تناولت فيه ظروف نشأة الجماعة ومراحل نشاتہاء وأهداف 
الجماعة ومبادتهاء ثم افیکل التنظيمي؛ وختمته بتقييم الجماعة (السلبیات 
والإيجابيات). 

الفصل الثاني: الجماعة السلفية في اليمن» ويشتمل على اثني عشر مبحثا 
ومطالب ونقاط تناولت فيها الظروف التي نشأت فيها الجماعة والعوامل التي 
ساعدت على ظهورهاء والانقسامات في صفوفها وأسبابهاء وأقسام ا جماعة مع 
تقییم لكل قسم. 

الفصل الثالث: حزب ا حق (شیعي)ء ويشمل سبعة مباحثء تناولت فيها 
مدخلاً للفصلء وأسباب نشأة الحزب» ونشأته وأبرز مژسسیه ثم الأهداف 


العامة للحزب وبعض مبادثه وختمته بتقييم اخزب. 


۴( ۱۰ ع 

الفصل الرابع: جماعة الشباب المؤمن» ویشتمل على ستة مباحث ومطالب 
ونقاط تناولت فیها مدخلاً للفصل» ثم العوامل التي ساعدت على ظهور 
الجماعة» ومراحل نشأة الحماعة وزعیاء کل مرحلة» وقد تناول الخطر الائنی 
عشري على الیمنء والعوامل التي ساعدت على ظهوره. وتعرّضت لافکار 
الجماعة من خلال ملازم إبراز مؤسسيهاء وأخيرًا تقييم للجماعة الذي فضلت أن 
يكون ردًا على جملة من الأفكار التي وردت في الملازم. 

أرفقت البحث بجملة من الملاحق التي تتعلق ببعض المواضيع في ثنايا 
البحث وقد قمت بالتعريف بالملحق الإشارة إليه. 

وأخيرًا الخاتمةء وقد ضمنتها جملة من (النتائج والتوصيات). 

الفهارس: وتضم فهرس الآيات القرآنية والأحاديث النبویق 
والشخصیات التي وردت في البحث. 
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المبحث الأول: التعريف باليمن تاريخيًا وجغرافیا. 

المطلب الأول: التعريف باليمن تاریخیا. 

تباينت آراء المؤرخين على الجزء الجنوبي من شبة الجزيرة العربية» کا 
تعددت تعليلاتهم لبعض هذه التسميات» وكان أشهرها "اليمن" فقيل: 
شمیت الیمن؛ لأا عن یمین الکعبة ٠‏ آي جنوما؛ إذ إن يمين الکعبة رکناها 
الأيمنان» وهما الرکن اليماني ورکن ا حجر الأسود" » كا سمي الشام شاما؛ 
لكونه شمال الکعبة''ء وبذلك صار لفظ الجنوب مرادفْا للیمن» ولفظ الشمال 
مرادفا للشامء وقیل: إن اليمن اسم لولد قحطان بن ال هميسع بن تيمن بن ثابت 

(٤) 7 و‎ 

وقيل: إن قحطان نفسه يُسمى بایمن" ۳ إذ كانت العرب تسمي الواضم 
و اند 


ومن الاسماء التي أطلقت على جنوب الجزيرة العربية اسم: "اليمن 


.)۷۰٦/٥( راجع: مروج الذهب للمسعودي‎ )١( 

(۲) فاكهة الزمان ومفاكهة ذوي الألباب والفطن للأشرف الرسولي» ص3 . 
(۳) مروج الذهب للمسعودي (۲/ ۰1۹ .)۷۰٦/٥‏ 

. السجد المسبوك فيمن ولي اليمن من الملوك للخزرجي» ص ؛‎ )٤( 

.)٦/٥( صبح الأعشى للقلقشندي‎ )٥( 

)٦(‏ صفة جزيرة العرب للهمداني ص ۱۱۷ . تاريخ وصاب للحبیشی» ص۸۱. 


ح- ةر :ل ) 
ا لخضراء"؛ لكثرة أشجارها وثارها". 


أما قدماء اليونان والرومان فيطلقون عليها اسم البلاد العربية 
(۲( 
الس تاج `. 


المطلب الثاني: اشعریف اٹجکرافی: 


تقع الیمن في جنوب شبة الجزيرة العربية» يحدها من الشمال ا مملکة العربية 

السعودية» ومن ا جنوب البحر العربي وخلیج عدن» ومن الشرق سلطنة عمان. 
رب قرب مر ا 

0 أهميةالموقع: 

تتمتع اليمن بموقع جغرافی مهم فهي تقع بالقرب من قارتي (آسیا 
وإفريقياء وتطل على مضيق باب المندب بذلك الوقع الهم أصبحت حلقة اتصال 
بين القارتين» ومعبرًا ظلت تجتازه ا حماعات البشرية على مر العصورہ كا تطل 
الیمن على بحرين مهمين» هما البحر العربي وخلیج عدن اللذان يجاورانها من 
ناحية ال جنوب, والبحر الأحمرمن ناحية الغرب. وهذان البحران كانا ولا یزالان 
طريقا للملاحة الدولية تمر بها التجارة الدولية من الشرق والغرب. وهو طريق 
رئيس طالا تنافست على التحكم فيه الدول العظمی قديًا وحديئًا” . 


. ۱۵ صفة جزيرة العرب للهمدانی» ص‎ )١( 

(۲) ال کلیل للهمدانی (۱/ ۱۲) حاشية. اليمن الکبری للویسی؛ ص۲۲۸ . 

(۳) کتاب الا حصاء السنوي لعام ٠‏ ۳ ص >. 

)٤(‏ القبیلة والتعددية السياسية في اليمن لحمد محسن الظاهري (رسالة دکتوراه 


ار ۲۱ کک 

تضاریس الیمن وأثرها على ا جتمع: 

تعرف الیمن بالطبيعة الجبلية الوعرة» فهي تنقسم إلى ثلاث مناطق طبيعية 
تغلب علیها الصفة ال حبلية» وهذه المناطق هي : 

النطقة الأو ی: 

الاراضي المنخفضة ذات ا ناخ الحار في تام وهي ذات جبال 
متشابكة» تبدأ من بحر القلزم (الأحمر) غربًاء وتنتهي إلى جبال السراة شرفاه 
ويمتد طوها من الشرجہ''' إلى عدن على الساحل» وهي منطقة شبه صحراوية 
رر ما 0ف ا ۰ 

المنطقة الثائیة: 

الاراضی العالیة ذات امضاب الرتفعة التي تسمى نجذاء ففیها أودية 
ضيقة وقلاع حکمة'٭ وتتکون تلك النطقة من سلسلة من افضاب الرتفعة في 
موازاة تهامة» ومناخها العتدل ساعد على زيادة کثافتها السکانية في الریف والدن 
عل السواء ک| آن غزارة الأمطار جعلتها من اك الناطق اليمنية حصوبةگ 


غير منشورة) ص۰۸۱ ۸۷. 

(۱) نزهة الشتاق للادريسي (۱/ ۱6۷). 

(۲) الشرجة: موضع من وادي حرضء وهي من آوائل اليمن من جهة مكة» وهي اليوم لا 
آثر ها (معجم البلدان ۳/ ۳۳۶. صفة جزيرة العرب للهمداني» ص۱۸). 

(۳) دائرة العارف الاسلامية (۱۰/ ۹۸)ء مادة: تهامة. 

۰۱۲ سفرنامه لناصر خسر و ص‎ )٤( 

.۳ ۱ جزيرة العرب ص‎ )٥( 


کر هنک 


وتوجد بہذہ المنطقة مدن مهمة قامت بدور سياسي ومذهبي مهم في تاريخ الیمن 
منها: ڑا اد وصعده و “)رتلف النطقة جال شاخ 
لجأت إليها ماعات الشيعة» لتتخذ منها حصونا تحتمی بہاء كما أن زعماء القبائل 


اتخذوا منها معاقل يحتمون بها؛ لتثبيت نفوذهم السيامی. 


1 : ) . .۰ 1 
ومن سی اط تھے ا ۳ لق وطاق قط ی لوسر ئک 


)١(‏ إب: مدينة في الجنوب من صنعاء بمسافة ٢٤١‏ کم (معجم البلدان والقبائل اليمنية 
للمقحفي» ص٦٦٦).‏ 

(۲) ا جحند: مدينة مشهورة باليمن» بینها وبين مدينة تعز ۲٢‏ کم؛ وإليها ینسب کثبر من أهل 
العلم والفقه» إذ كانت من أهم ا مراکز العلمیة في الیمن؛ وتتبع حاليًا محافظة تعز (معجم 
البلدان للمقحفي» ص۹۵). ۱ 

(۳) صعدة: مدینة تاريخية في الشمال من صنعاء بمسافة ۲۶۳ کم كانت عاصمة للدولة 
الزيدية» وقد شهدت كثيرًا من الاحداث وا حروب؛ كما كانت من آهم مراکز الذهب 
الزيدي العلمية» وما زالت إلى الآن (معجم البلدان لياقوت» ۰4۰7/۳ ۰4۰۷ صفة 
جزيرة العرب» ص ۹۸). 

)٤(‏ تعز: مدينة مشهورة في سطح جبل صبر تبعد عن صنعاء ۲۵7 کم كانت تعرف قدي 
باسم (العدنية)» ویرجع تاريخها إلى القرن الثالث ال مهجري. وقد سکنها الصلیحیون في 
القرن الخامس الحجريء. وهي من قلاع اليمن المشهورة (معجم البلدان لياقوت. 
۲ معجم البلدان للمقحفي» ص 59). 

)٥(‏ جبل صبر: جبل شامخ عظيم مطل على قلعة تعزه وفيه عدة حصون وقرى» وفيه قلعة 
يقال ها: صبر» وهو من الجحبال المسنمة» كا أنه حصن منيع حاجز بین جبان والجند 
(معجم البلدان لیاقوت: ۳/ ۳۹۲. معجم البلدان للمقحفي» ص 4 4 ). 

)٦(‏ ذخر: جبل في بلاد العافرہ في محافظه تعزه ويسمى جبل حبشي (صفة جزيرة العرب 


۳ )توس 








وبعدان ")۰ ففي تلك ا جبال وغیرها من الناطق نشطت الاعات الشيعية 
إسماعيلية كانت أو زيدية» ونجحت في استالة بعض القبائل التي تقطن هذه 
النطقة(۲. ۱ 

النطفه الثالثة: 

عبارة عن هضبة فسيحة موازية لتهامة والسلسة الحبلیة وتبعد هذه المنطقة 
مسافة مائتين ومسین كيلو مترًا تقريبا من البحرہ وعلى ارتفاع ألفي متر؛ ثم 
تنحدر نحو المشرق شيئًا فشينًا حتى تضيع في رمال الربع الخالي " ومن أشهر 
مدنہا: راف 

وقد كانت لطبيعة اليمن ال حبلیة آثر فی ظهور الجماعات الختلفة قدي 
وحدیثا؛ حيث تلجأ بعض امماعات إلى الناطق التي تتکون من سلاسل 


للهمدانی ص ۱۰۰). 

(۱) بعدان: جبل مشهور مطل على مدينة إب من ناحية الشرق» وهو جبل واسع خصب. 
سح اله کر من العلاء والفقهاء (صفة جزيرة العرب» ص۱۱ ۲. معجم البلدان 
۱ . 

(۲) الذهبان السني والشيعي في اليمن في القرنين الرابع وا خامس الهجري وأثرهما في ا حیاۃ 
السیاسیة والاجتاعية حسن السمین» ص ۱۵ . 

)٣(‏ جزيرة العرب بان جاك بيربي» ص۳۱. 

)٤(‏ نجران: مدينة في منتهی شال اليمن» وفي الشرق الشاي من صعدة وتبعد عن صنعاء 
بتسع مراحل» وتحوطها سلسلتان من ا حبال وامضاب. وهي الان تابعة للسعودیت 
(الاکلیل للهمدانی ۱6/۱ حاشية. صفة جزيرة العرب» ص ۳۳ حاشیة). 


وریہ 

جبلیةوعرة» وهو ما حدث قدیّا من قبل الاعات الشيعية الخارجة على دولة 
ال خلافة سواءً الأموية أو العباسية» وحديثا من قبل جماعة الشباب المؤمن التي 
لجأت إلى جبال مران بصعدة. وغيرها من الجماعات الجهادية السلفية الصغيرة. 
التي تحصّنت في المناطق ا حنوبیة. 





المیحت التاني: البناء الاجنماعي في الیمن: 
تختلف الیمن عن غيرها من دول العام الإسلامي في ترکیتها الا جتاعية 
فالقبیلة''' فیها تمثل العنصر الأول في تکوین الجتمع اليمني فالقبيلة ليست 


(۱) القبيلة في اللغة: هي جماعة من الناس تنسب إلى أب أو جد کقبائل العرب. وساثرهم 
من الناس» والقبيلة من ا حیوان والنبات الصنف. ویقال: رأیت قبائل من الطس آي: 
أصناف» ولکل صنف منها قبيلة (انظر: لسان العرب لابن منظور» مادة: "قبل" 
.)۳٥۱۹/٥(‏ القاموس الحیط للفیروز أبادي» مادة: "قبل "» ص ۱۳۹۱). 
القبيلة في الاصطلاح: هي جاعة من الناس ینتمون حقیقة أو وهمّاء إلى أصل مشترك 
ویشعرون بانتسامهم إلى أب أو جد أعلى (راجع: الفصل في تاريخ العرب قبل الاسلام 
لجواد علی» ۱۳/6 ۱-۳ ۳. تاریخ الجاهلية لعمر فروخ» ص۹٩‏ ۱). 
وللقبيلة في اليمن تنظیم داخلي خاص يعتمد على النظام العرفي؛ فهي تنقسم إلى مراتب: 
أولاً: الشایخ: وهؤلاء یستمدون مراتبهم الاجتماعية والسياسية من الزعامات الوراثية 
التي تنقل من جيل إلى آخر؛ وعلی الشیخ واجبان هما التحکیم بین الأطراف التنازعة 
والتصارعة من القبيلة أو من حارجها؛ وقيادة القبیله في التعامل مع القوی ا خارجیة في 
السلم وا حرب (العلاقات اليمنية السعودية لخديجة الميصمي» ص 4۰). 
انیّا: السادة والقضاة والفقهاء: یعتمد القضاة والفقهاء في مرکزهم على ساس درجة 
التفقه في الدين والشريعة الاسلامية والقدرة على حل النازعات. آما السادة فیعتمدون 
في مرکزهم على نسبهم إلى آل البیت (ظاهرة الاستقرار السیاسی في ا حمھوریة العربية 
اليمنية ۰ ۸۱۹۸۳-۱۹۷ لعبدالکريم الخطيب» ص۳۹). 
الثا: الأعيان والأمناء والزارعون: الأعيان والأمناء هم الأشخاص الذین یتم انتخامهم 
من قبل الأفراد؛ لمساعدة الشيخ في القبيلة مقابل مبالغ یدفعونہا هم وهم يقومون بدور 
الوسيط بين الشيخ وأفراد القبيلة (النخبة السياسية ا حاکمة في اليمن ۱۹۷۸م-۱۹۹۰م 


سجس 


سو(جح) 
تجمعًا سكانيًا تربطها عصبية معينة وحسب. واإنم| هي نظام متکامل له قوانینه 
وتقاليده» وله نظام انتخابي ونظام توزیع للاعمال بین فتاته» کما أن له نظامًا تعاون 
و ید اؤقنا الحتوق وال اسنات 3 

ویتجاوز الولاء القبلی في اليمن في معظم الاحیان الولاء الوطني بحکم 
واقع أن تفكير كثير من الأفراد لم یتجاوز بعد حدود مصالح القبيلة التي ینتمون 
إليها أو النطقة التي یعیشون فیها ۳ 

وعند ظهور الاسلام وجدت ثلائة تجمعات قبلية كبيرة هي : 

"مير" "ومذحج". "وهمدان"» ویرجع نسبها حسب للاعتقاد إلى 
"سباً" احفید الاکبر لقحطان" ۳. 


لبلقیس آبو إصبع» ص ۵۳). 
رابعًا: الفئات ا حرفیة والهنیة: ینظر رجال القبائل إلى هذه الفتات باعتبارها ناقصت 
وبالتالي لا سمح لرجل القبيلة مزاولتها كالجزارة واحلاقة. 
خامسًا: الأخدام: الذين یمیلون إلى البشرة السوداء من الطبقة الهمشة في الجتمع» 
ویمارسون أعمال النظافة (فی البلدیات) وحمل الأثقال» ویتواجدون بكثرة في محافظة 
آب. والضالع» وهم أسلوبهم ا خاص في الحياة. 

(۱) ندوة الجتمع المدني في الوطن العربي ودوره فی تحقیق الديمقراطية محمد عبداللك 
المتوكل» مرکز دراسات الوحدة العربية» ص ۱۹۹۲-۵۸۸ م. 

(۲) السلطة والعارضة في اليمن العاصر ۱۹۷۸-٥۱۹۱۸‏ م لأحمد الصیاد» ص 74. 

(۳) القضاءالقبلي ف الجتمع اليمني لرشاد العليمي» ص6 ۱۵-۱ . 





وتعتبر هذه الناطق من أخصب مناطق الیمن الزراعية» حيث تکثر بها 
الینابیع والیاه الجوفية» وقد شکلت منطقة جذب للهجرة الداخلية. 

أما مدان بفرعیها قبيلتي (حاشد وبکیل) فهي منتشرة في الرتفعات 
وھ و انان اسان مر ای قبائل سر لها سابع 
قامتا بادوار مهمة في التاریخ اليمني والاسلامي» وحتی اليوم؛ نتیجة ماسکه| 
القبلی» وبحکم وجودهما في مناطق شحیحة الوارد" كما أن قبائل مذحج 
تتکون من تال سیر ومراد رتا وغیر‌ها من القبائل. وقد احتلت 
النطقة الشر قية المنحدرة إلى آطراف الربع الخالي» وتبداً حدودها من بلاد البیضاء 
"حاليًا"» وتمتد باتجاه الشمال الشرقي إلى "الجوف" ". 

آما القبائل في الجزء الجنوبي من الیمن» فقد كانت تقوم تکتلات أو 
تحالفات قبلية بين كل جموعة من هذه القبائل التي تسكن آراضی متقاربة؛ ومن ۱ 
هذه التحالفات والتکتلات القبلية وفقا لتوزیعها الجغرافي: 

حالف قبائل (الهرة) في المهرة» وتحالف قبائل حضرموت في حضرموت 
وهضبتها. 

آما الناطق الغربية فیوجد مها تحالف قبائل العو الع 


. ۱۱۵-۵۸ المقتطف من تاريخ الیمن» عبدالکریم اطراني الیمنی» ص‎ )١( 
۰۱۵-۱ القضاء القبلى لرشاد العليمي» ص4‎ )۲( 

(۳) القبیلة والتعددية السياسية في اليمن محمد حسن الظاهری» ص۹۱. 
(4) الرجم السابق؛ ص۹۱. 


= ۲۸ )] 
وقد عانت القبائل في الجزء الجنوبي والشرقي من الیمن من الاضطهاد 
خلال سيطرة حزب الاشتراكي اليمني على الحكم» الذي فرض النظرية 
الاشتراكية العلمية» وقضی على الظاهر القبلی وساعد الطبقات الدنیا في 

الجتمع على الظهور والسيطرة» وإلغاء حرية الملكية الفردية. 
وتتباین القبائل اليمنية بحسب انت‌ائها الديني: (زيدية ‏ شیعیف شافعیة ۔ 
سنية)» ومن حيث آعدادها وثرائها وتسلحهاء وتنتشر القبائل الزيدية في الشمال 
وشال شرق البلاد» وآکر هذه القبائل: (حاشد وبکیل). آما القبائل الشافعية 
فتتمرکز فی الجنوب وا حنوب الغربي من البلاد» وأكبر هذه القبائل: (الزرانيق) 
۱ التي تقطن تهامة» کما يوجد عدد قلیل من القبائل الإساعيلية القاطنة على مناطق 
انتشار القبائل الزيدية والشافعیه. 


وعلی رأس کل قببلة یقف الشيخ» وشیخ الشایخ"" على رأس الاتحاده 


(۱) الشیخ عبداللہ بن حسين بن ناصربن مبخوت الأحمر» ولد في شعبان ۱۳۵۱ ه الوافق 
۳ في (حصن حبور) بمنطقة ظلیمة حاشد. في آسرة ذات تاریخ عریق» وتلقی 
دراسته على يد أحد الفقهاء الذي علّمه القراءة والکتابة والقرآن الکریم. شارك في 
الثورة ضد حکم الامامة في عام ۲٦۱۹ء‏ وني ۹٦۱۹ء‏ انتخب الشیخ رئيسًا للمجلس 
الوطني للجمهورية العربية اليمنية (سابقاک وفي عام ۱۹۷۰ تم انتخابه رئيسًا لمجلس 
الشوری» وبعد قیام الوحدة اليمنية تبنی الشیخ عبدالل الدعوة إلى تأسیس التجمع 
اليمني للاصلاح الذي ضم العلماء والشایخ والثقفین ورجال الاعمال واختیر الشیخ 
رئيسًا للهيئة العلیا للتجمع» نی عام ۱۹۹۲م انتخب الشیخ رئيسًا لاول مجلس نواب بعد 
قيام الوحدة» وما زال في منصبه يعاد انتخابه لا يتمتع به الشيخ من مكانه اجتماعیة 


وسياسية (راجع موقع الشیخ عبداللہ بن حسين الأحمر +©2/2111021.0.الاللالالا سيرة 





وفي الغالب يتم تنظیم العلاقة داخل القبيلة من خلال العادات والتقالید العرفية 
وبشکل محدود بواسطة الشريعة التي ل تحل محل القوانین العرفية"''. 

ووفق بعض التقدیرات توجد في الجمهورية اليمنية حوالي ۲۰۰ فبیلت 
ویبلغ عدد القبائل في أراضي "الجمهورية العربية اليمنية سابقا" ۱٦۸‏ قبيلة» منها 
۱ قبيلة تقطن الناطق الجبلية» ۲۷ قبيلة تعيش في تهامة النطقة الساحلية» وفي 
آراضی "جمهورية اليمن الديمقراطية الشعبية سابقا" توجد ۲۵ قبيلة» تتوافق 
أسماؤها والتكوينات الإقطاعية التي تشکلت وتعززَّت في أثناء سيطرة الاحتلال 


)۲( 
البریطانی ۱ 


الذاتية). 
(۱) النخبة السياسية ا حاکمة في اليمن لبلقيس أب وأصبع» ص ۵۱. 
(۲) القبيلة في الیمن لأوليج ج یراسیموف» ص ۱۳۰ . 





المیحث الثالث: العرق والمك اهب. 


یعتبر التدین في اليمن هو العامل الرئیسی في الحياة اليومية للفرد الیمنی 
فهو عميق التدين» حريص على القيام بالشعائر الدينية سواء كان زيديا أو 
شافعياء أو غير ذلك وعليه وجدت في اليمن الفرق والذاهب الختلفت 
كالشوافع والزيودء وہ ما المذهبان الرئیسیان» کا توجد طوائف صغيرة 


كالإساعيلية» واليهودية وغيرها. 


المطلب الأول: المذهب الشافعي. 

نسبة إلى مؤسس المذهب الشافعي أبي عبد الله محمد بن إدريس الشافعي 
من أصل مکی ۰۱۸۲۰ وهم سنيون يتجهون إلى الجامع الأزهر بالقاهرة. 
ویعتبر من أوائل المذاهب التي دخلت إلى الیمن"» ويرجع بعض المؤرخين 
تاريخ انتشار المذهب الشافعي في اليمن إلى آوائل القرن الثالث الهجري” . 

ويتراوح عدد آتباعه إلى ۷۰ / من عدد السکان» ويقطنون فی السهول 
الساحلية لتهامة والمناطق الوسطى واخنوبية والغربية» ول يكن شم دور في 
السلطة السياسية؛ نظراً لبعدهم عن العاصمة صنعای وكذلك طبيعتهم السلمية» 
كا أنہم ظلوا حط أنظار الإمامة الزيدية التي حالت بينهم وبين التدخل في 


(۱) النخبة السياسية الحاكمة في اليمن» ص ۱۲ . 
(۲) مظاهر التآلف بين أتباع المذاهب في اليمن» ص٩۹‏ ۳. 


- 
شژون الك واکتفت بتعیین البعض منهم قضاة في مناطقهم لتطبیق القواعد 
والأحكام على الذهب الشافعي". ‏ . 
آما بعد قیام ثورة ٦٢‏ سبتمیر ۱۹۲۲ مء فقد استطاع آتباع الذهب 
الوصول إلى ختلف مراکز الدولة؛ بحکم حصوهم على الدرجات العلمية 
المتنوعة التي تؤهلهم لتولي الناصب ا حکومیة یا كان شكلهاء وم يعد للمذهبية 
أي أثر في تولي الحكم. 


المطلب الثاني: المذهب الزيدي. 


ینتسب هذا المذهب إلى مؤسس المذهب الزيدي الإمام زيد بن علي بن 
الحسين بن علي بن أبي طالب رضي الله عنه. 

دخل المذهب الزيدي”'' إلى اليمن عن طريق الدينة المنورة» بواسطة - 
الإمام الحادي إلى الحق يحيى بن حسین بن القاسم بن إبراهيم طبطبا بن إسماعیل 
الديباج بن إبراهيم الشبة بن الحسن المثتى الرسی» نسبة إلى جبل با مدینة المنورة» 


(۱) ظاهرة الاستقرار السیاسی في الجمهورية العربية اليمنية ٠91١م-1985١م,‏ لعبدالكريم 
ا خطیب؛ ص ۷۲. 

(۲) الزيدي: هو من وافق زيد بن علي في ثلاث مسائل هي: تقديم الامام على في الإمامة ثم 
ولديه الحسن والحسين» ثم حصرها في البطنين» استحقاقًا بالطلب والفضل لا بالورائة. 
ووجوب الخروج» والقول بالتوحيد» والعدل» والوعد والوعید» والإمامة والامر 
بالعروف والنهي عن التکر (راجع التجدید فی فكر الامامة عند الزيدية في اليمن» د. 
آشواق غلیس). 


Cg 
وينتهي نسبه إلى الامام علي بن أبي طالب - رضي الله عنه. وكان آول ظهوره في‎ 
الیمن وظهور شوكته بها سنة ثانين ومائتین هجرية» في خلافة العتضد'''‎ 
ويشكل الزيود ۸۳۰ من السكان» ویتمرکزون في المناطق ال حبلیة شال صنعاء‎ 
وشرق سهول البحر الأحمر المساة بمنطقة تهامة» كا سيطر الزیود على المنطقة‎ 
الشر قية الصحراوية د‎ 

وقد حکم الزیود اليمن ما يقرب من آحد عشر قرنًا من الزمن» تعاقب 
عونا ۷۳ ماما زلا آن الیمن ل تشهد استقراژا سار ا تا خلال ارد 
الطویل للإمامة الزيدية؛ وذلك لاعت‌ادها على التفرفة والقسر والظلم والإرهاب 
للمواطنین. ومازالت التفرقة مائلة على الستوی الشخصی؛ حیث یعتر بعض 
الزیود أن الشوافع آقل منهم مكانة» کم أن حقهم في الوظائف وبعض المیزات 
الأخرى أقلء الا أن هذه النظرة قد قلّت عن ذي قبل في ظل النظام 
ےت 


المطلب الثالث: الطائضت الاسماعیلیم. 
شتهرت الا ساعيلية ٤‏ الیمن باسم: "الکارمة" بصفة عامت وصار 
ا لا توا ا یت ان ارم 0 کل 


(۱) مظاهر افالف وا الذاهب لاس ص۸78 
(۲) النخية السياسية احاکمة نی الیمن» ص ٥ھ‏ 
(۳) الرجم السابق» ص 1۲ . 

7 بدأت الدعوة الاساعيلية فى این بوصول على بن الفضل البماني وأبي اقاسم بن‎ )٤( 





الاسیاعیلیون آج نسبة لسکان الیمن؛ اہ بضعة آلاف» کر عدد الطاتفتین 
في مديرية "حراز" بنحو ۷۵۰۰ نسمة تقريبًا أي ۱۰,۵ من إحمالي عدد سکان 
مديرية "حراذ" البالغ عددهم: ۰ (سبعين آلف) نسمة تقريبًا بناءٌ على 
تعداد امحمهورية لعام ۱۹۹6م) وآغلبهم ینتمون إلى فرقة البهرة الداودية التي 
ترتبط بالزعامة الهندية. 

ویصل إجمالي الإساعيلية في اليمن على التحقیق نحوا من أربعين آلف 


CL 
سمه‎ 


كا يتمزكزون في المناطق الوسطىء وخاصة في عزلة "عراس" وادي (قاع 
ا حقل) التابع لمديرية (يريم)» وأغلبهم ينتمون إلى فرقة البهرة "السليانية" التي 
ترتبط بالزعامة الدينية المتواجدة حالیّا في نجران. 


الاسياعيلية بسلمية بحمص الشام لینشرا المذهب الإسماعيلٍ في اليمن» وقد تصدّی 
الإمام اهادي للدعوة الإساعيلية» ولتوسعات ابن الفضل» حیث كان الصراع نها 
شديدًا من أجل الانفراد بالإمامة في الیمن» وخصوصًا أن الإساعيلية أعلنوا أنهم 
يدعون للمهدي من آل البيت» حيث يحصرون الامامة في أبناء محمد بن إساعيل بن 
جعفر الصادق نضًا علیه» ويرون أن الإمامة لا تنتقل من أخ إلى أخيه (دحضًا للقول 
بإمامة الكاظم) بعد انتقاها من الحسن إلى الحسين» وأن طاعة الإمام واجبة (راجع: 
المدارس الكلامية في اليمن فيما بين القرن الثالث والسادس الهجري لأحمد عبدالله 
عارف» ص٩۹‏ ۱۳۸-۱۲ . التجديد في فكر الإمامة عند الزيدية في الیمن» ص 70). 
(۱) الشيعة الإساعيلية (رؤية من الداخل) لعلوي طه الجبل» ص ۵ ۲. 


= 

يارسون الزراعة والتجارة في الغالب» کما یمتلکون آراضی زراعیه كبيرة 
ومحلات تجارية في الناطق التي یسکنون فیها» وهم ارتباطاتهم الختلفة مع بقية 
الفثات من اليمنيين الجاورین هم» ویلتحق آبناژهم بالدارس وا جامعات 
ا حکومیة الختلفة فهم یومنون بمبداً التقية کما یکفل هم الدستور اليمني ا حق 
في تولي الراکز ا حکومیة غير السیادیة 

توجد دور عبادة خاصة بهم یمارسون فیها شعائرهم الدينية التي یژمنون 
بها. وإذا اضطر آحدهم للصلاة مع عامة السلمین آخذ بالتقية ثم يعيد الصلاة 
بحسب اعتقاده. 

یمتازون بالنظافة وحسن الظهر ویطلقون خاهم بطریقه معينة» کم| توجد 
بینهم روح التکاتف والساندة لبعضهم البعض» سواء فی ا حصول على عمل أو 
في ا حصول على وظائف حكومية. 

يتزاوجون فيا بينهم» وینشئون ا حمعیات الخيرية لدعم الاعراس 
الجاعية» ولدیهم آعراف تحد من ارتفاع الهور وعث على الزواج والتکاثر بین 


أبنائهم . 


)١(‏ خالطة الباحث للمكارمة ويجاورته لهم في ا قول الزراعية والأعإل التجارية. 


م سر 


المطلب الرابع: فرقب التصارى. 

توجد أقلية نصرانية في اليمن تحمل الجنسية اليمنية» وهم عدد قليل من 
الاسر تعود إلى أصول هندية مقيمة في عدن منذ عدة عقود» وقد كفل الدستور 
اليمني هذه الأسر جميع حقوق الواطنة التي لا تتعارض مع إسلامية الشعب 
اليمني» كا كفل لهم حق التسجيل والمشاركة في الانتخابات. 

آما فيها بخص الشعائر الدينية وأماكن العبادة» فتوجد في مدينة "التواهي" 
بعدن الكنيسة الإنجليكانية الكاثوليكية (كنيسة المسيح)» وهي كنيسة قديمة 
يعود بناؤها إلى خمسينيات القرن العشرين إبان الوجود البريطاني في عدن. وتتبع 
هذه الكنيسة الجمع الکنسی في لرنكا بقبرص» لكنها ومنذ إعادة افتتاحها عام 
٥ء‏ ما تزال تدار مؤقتا من قبل الإدارة الإنجليكانية في دبي بدولة الإمارات 
العربية المتحدة» ويوجد في الكنيسة مركز طبي كنسي ملحق بها يقدم الخدمات _ 
ا 

وبوجه عام فالنصارى اليمنيون تمنوعون من القيام بعملیات تبشير 
بالنصرانية؛ لأن اليمن دولة إسلامية بغالبية سکانها. 


(۱) ظهر مؤخرًا جمعیات خبرية وشخصيات علمية تتحدث عن عمليات تبشبر في أوساط 
الجتمع اليمني من خلال وسائل مختلفة تعليمية وصحية يستخدمها المبشرون» للزيادة 
حول الوضوع. راجع ملف التنصيرفي شبه الجزيرة العربية» كتبه مصطفى عبدالجواد: 
www .moheet.net‏ شبكه المعلومات (محيط). وجهود التنصير في الیمن ۔ تقرير 


موقع إسلام آون لاین .www.islamonline.net‏ 


المطلب الخامس: فرفي الیهود. 


یری آکرم الأسطى أن اعتناق بعض الیمنیین للديانة اليهودية کان بدافع 
الکراهية للوجود السیحی الأجنبي في بلادهی وعندما جاء الاسلام دخل قسم 
من البهود الاسلام بینم| ظل القسم الا خر على البهودية مشکلا طائفة دينية قليلة 
العدد. 
الاعتيادية والتقليدية لدی الطائفة اليهودية في اليمن الذهاب إلى فلسطین؛ 
بغرض زيارة الأماكن القدسة وقضاء الایام الا خبرة من حياتهم فیها. 

وق عام ۱ بدأت آول موجات التهجیر» حيث تم تہجیر مائتي 
عائلة» واستمرت إلى عام ۵۰ م وقد بلغ علد المهجرين فيها ( ۹۲۶( 


کے 


بت 
تم ذلك في عهد الإمام يحبى بن حيد الدین"" الذي طلب من عماله في 
آنحاء اليمن ابلاغ اليهود الذين یغادرون البلاد بان ممتلكاتهم غير ا نقولة 
ستصادر لصالح ا حکومة. 
وكان الامام يحيى قد آصدر قائمة في عام ٦۱۹۰م‏ تم فيها تحديد 
الحظورات والممنوعات على الطائفة اليهودية؛ وكان فيها ألا تكون منازهم أعلى 
من منازل المسلمينء وأن لا يرفعوا آصواتهم فوق أصوات ال مسلمین: وآن لا 


(۱) ستأق ترجمته لاحقًا إن شاء الله. 





یعتدوا بالقذف على الدين الاسلامي ون لا بلعنوا الانبیای کما أن علیهم عدم 
مارسة صلواتهم وشعاترهم الدينية خارج معابدهم وآن لا یمارسوا الربا.. کا 
ورد في القائمة ذكر الجزية القررة علیھم'''. 

وهکذا استمر الیهود يشكلون جالية لا یستهان ما نی اس فقد كان 
عددهم یقدر ب ۱۵۰ آلف شخص,. ولکن هذا التجمع الکبیر ظل یتناقص 
بسبب الهجرة» إلى فلسطين» ولا یتجاوز عددهم الآن في اليمن ۱۰۰۰ شخص: 
والیهود الیمنیون لا و احياة السياسية فقد عاشوا ولا یزالون 


(۲) 


على هامش حياة الجتمع . 


(۱) مجلة نوافذ العدد (۵۰)» أبريل ‏ مایو 5 ۲۰۰م. یہود الیمن.. هل سیعودون ۔ استطلاع 


آکرم الاسطی» ص۹٩‏ ۱۸۰۱ بتصرف. 
(۲) السلطة والعارضة فى اليمن العاصر ۱۹۸۷-۵۱۹۱۸ لأحمد الصیاد» ص .۷٦‏ 
3 صر 1 1 ص 


-و تہ 


المبحث الرایع: التاريخ اليمني القدیم والحدیث۔ 


مرت اليمن بمراحل تاريخية ختلفة بیانہا کالتالی: 


المطلب الأول: تاریخ اليمن القديم. 


كانت اليمن قبيل ظهور الإسلام حالها حال باقي أجزاء شبة الجزيرة 
العربية» تتجاذبها ثلاث قوى سياسية كبيرة وهي الفرس والروم والقوى القبلية 
المختلفة في الداخل. 

فأما الفرس: ويُعرفون بالأبناء''' الذين ظلوا يحكمون معظم مناطق اليمن 
منذ أن بسطوا سلطانهم على اليمن عام ٠۷١‏ م» ومن أهم المناطق منفذ باب البحر 
الأحمر (بحر القلزم)» وقد سنحت هم الفرصة لجعل ميناء عدن تابعًا لتفوذهی 
حتى لا تمر السفن القادمة والذاهبة إلى امند والصين إلا عبر إشرافهم وإدارتهم. 
وقد ظلوا باسطي أيديهم أمدًا بعیذاه وشیا فشیًا اتكمش سلطانہم إلى أن جاء 


(۱) الأبناء: عرفوا بالأبناء؛ لانہم من أبناء الفرس الذين استقروا في اليمن من أمهات 
يمنيات» وأصبحوا يشكلون شريحة اجتاعية یمنیة؛ لأنهم أصبحوا یتقنون العربية 
ویمارسون العادات اکر وعندما جاء الاسلام کانوا من آسبتی الناس الیه (لسان 
العرب لابن منظور ۱/ ۳۹۶ الفصل نی تاريخ العرب قبل الاسلام ۵۲۹/۳. تاریخ 
اليمن فی الإسلام لعبدالر هن شجاع» ص٢۲‏ الحاشية). 
وتوجد فی وادي السر شرقي صنعاء قرية تسمی الابناء من ناحية بني حشیش خولان 
(جموع بلدان اليمن وقبائلها محمد بن أحمد ا حجري؛: /١‏ 5 0). 





الاسلام(. 

آما الروم: وهي القوة التي تنافس الفرس في السيطرة ومد النفوف, فقد 
رأت أن الفرس یسدون باب الندب فی وجوههم فکان لابد من أن یسعوا لاجاد 
موطن قدم هم مها كانت ضآلة قوته» وقد وجدوا ذلك في تبقی في مدينة 
نجران» حيث اصطنعوا من اليمنيين آنفسهم قومًا لیسوا من النصاری التمرکزین 
على غرار الفرس الذين كان لهم آعوان من بني جلدتهم. ونا اکتفوا بالتبعية 
الدينية والتوجه السیاسی الرتبط مهم 

آما القوة القبلية: فھی آبرز القوی وآوسعها نفوذا وقدرة على احرکته 
وکانت آبرز القبائل وأقواها (حمیر وهمدان ومذحج وخولان وحضرموت 
وكندة والهرة) بالاضافة إلى قبائل بلاد السراة " العديدة وقبائل اقلیم " تهامة 


() تاريخ الیمن في الا سلام د.عبدال رن عبدالواحد الشجاع» ص ۱۰۲۷ ۲. 

(۲) تاریخ الیمن في صدر الاسلام» ص۲۸۲۹ بتصرف. 

(۳) السراة: جبل من أعظم جبال العرب» آقبل من أقصى الیمن حتی آطراف بوادي الشام 
فسمته العرب حجارًا؛ لأنه حجز بین تهامة ونجد. وهو هابط وظاهر والسراة لیس 
جبلا واحدّاء وإنما موسلسلة متصلة من الجبال تبدأ من آرض العافر بالیمن حتی تبلغ 
الشام (صفة جزيرة العرب للهمداني» ص۵۸. معجم البلدان لیاقوت» ۲۰۵/۳ 
.٤‏ معجم البلدان للمقحفي» ص٤‏ ۲۰). 

)٤(‏ تهامة: هي الغور الضیق الذي يساير بحر القلزم (البحر الأحمر) ضاربًا من الجانب 
الغربي لشبه جزيرة طور سیناء إلى أقصى الجنوب من بلاد الیمن. وتبامة قسیان: تهامة 
اليمن وتہامة الحجاز. (راجع: أسماء جبال تهامة وجبال مكة والدينة لعرام بن الأصبع 
السلمي من علاء القرن الرابع امجري» ص٤).‏ 


وقد كان لكل من هذه القبائل ا تھا ا خاصة اء "فیعوق" لكل من همدان 
وخولان» "ویغوث" لمراد وبني ال حارث بن كعب» و نسرا" لحمير» "وعمی 
انس " خولان وهکذا کانت بقية القبائل. 

كما وجدت بیوت العباد والاحجار القدسة التي كانت توخذ من 
ان اف 


وقد كان زعماء القبائل یتولون مسائل التشریع والتنفیذ للاحکام بين 


كما انتشرت عبادة الأجرام السماوية» حیث وجد من أهل صنعاء من یتعبد 
لکوکب الزهرة في بقایا معبد كان مقامًا نی طلال قصر غمدان وهکذا تنوعت 
)۲( 


العبادات عند اهل ا . 


وتہامة اليمن جبال مشتبكة آوطا مشرف على بحر القلزم ما یی غربيهاء وحدود تهامة في 
غربیها القلزم» وفي شرقیها مدينة صعدة وجرش (مناطق على حدود اليمن مع 
السعودية الان) وشمالیھا حدود مک وجنوبیها من صنعاء على نحو عشر مراحل. 
وطول آرض تہامة من الشرجة (موضع في آوائل أرض الیمن) إلى عدن على الساحل 
ائنتا عشرة مرحلة. وعرض تہامة من احبال إلى غلافقة (بلد على ساحل الیمن مقابل 
زبید (بمحافظة الحديدة التي تبعد عن صنعاء حوالي ۲۲۰ کم) یکون مسيرة آربعة آعوام 
(راجع: مسالك ا مالك لأبي إسحاق إبراهيم بن محمد الأصطخريء ص٣٤‏ ۰۲ ۲۳. نزهة 
الشتاق للإدريسي ۱/ ۱6۷). ۱ 

(۱) تاریخ الیمن في الاسلام ص٢٦۲‏ ٦۹ء‏ بتصرف. 

(۲) الیمن فق صدر الاسلام لعبدالواحداشجاع ص۵ ۰۲ ۲4 بتصرف. 


سے 


المطلب الثاني: اليمن في صد ر الاسلام. 

من مناقب اليمنيين التي سجّلها هم التاريخ بأحرف من نور مبادرتهم إلى 
اعتناق الإسلام بشكل لم يشابههم فيه أحد من قبائل وأقطار الجزيرة العربية 
الأخرى» وقد تعددت التأويللات لمن تلك المسارعة لااعتناق الا سلام من قبل 
اليمنيين» وأقوى تأویل ‏ واه أعلم هو ما جعل الله في نفوسهم من الایمان» وفي 
قلوبهم من الرقة و عبه انس و ما ادخره الله هم بمحض فضله من إنعام 
مه 01011 
وفضل 5 

لقن کان ال لیمنیون من آول من عرف بظهور النبی الکریم مگ ودعو به 

و تا ہیں ۱ 1 ای ے ۱ : 
المماركة > فقد روی البغوي وابو يعلي والنسائی في اخصائص والعقيلي في 
الضعفاء من طريق أسد بن وداعة» عن أبي يحيى بن عفيف» عن آبیه عن جده 
قال: جئت في الجاهلية إلى مكة وأنا أريد أبتاع لاهلی فأتيت العباس» فأنا عنده 
جالس آنظر إلى الكعبة» وقد حلقت الشمس فى السیاء إذ جاء شاب فاستقبل 
الكعبة» ثم ما لبثت حتى جاء غلام فقام عن يمينه» ثم جاءت امراة فقامت 
خلفھماء فركع الشاب» فركع الغلام والمرأة» ثم رفعواء ثم سجدواء فقلت: يا 
عباس... آمر عظيم. قال: أجل» قلت: من هذا؟ قال: محمد بن عبدالله ابن أخي. 
وهذا الغلام علي ابن أخيء وهذه المرأة خديجة» وقد آخبرني أن رب السماوات 
)١(‏ القبورية في اليمن نشأتها وآثارها وموقف العلماء منها لأحمد حسن المعلم» ص ۲ ۲۲. 


(۲) مدرسة ا حدیث في اليمن حتى نهاية القرن الثالث ا هجري لمحمود محمد رشاد خلیفت 





والأرض آمره ذا الدین» ولا والله ما على الأرض كلها أحد على هذا الدین غير 


هو لاء الغلاثة» قال عفيف : فتمنيت أن أكون رابعهم . 


وني عام الوفود جاءت وفود قبائل أهل اليمن» ومن آشهر تلك الوفود 
النمنشة:- 


۱- وفد الأشعريين: من أهل وادي زبید الذین وافوه گا عشرة 
للهجرة في خير ۳ 

۲- وفد همدان ": وکانوا مائة وعشرین راکبّاه یقودهم مالك بن النمط 
الهمداني الملقب بذي الشاعر. 


۰ )4( 20 1 سے ۱ 
۳ وفد دوس : وکانوا في العدد أربعائة یتقدمهم الطفیل بین عمرو 


COT‏ مت 
الدوسي» ووافوا الرسول 8# بخیبر » وغيرهم من الوفود الكثيرة من خولان 


(۱) الاصابة في تمييز الصحابة (۲/ ۰4۸۷ وقال ابن عبد الب في الاستیعاب (على هامش 
لا ات کت | حر سی س15 

(۲) راجع: التاریخ العام للیمن محمد يجيي الحداد (۲/ ۲۰). 

(۳) قبائل همدان: من أمنع القبال الکھلاتیة وأكبرها عددہ وتحتل رقعة واسعة من اليمن تبداً 
من شمال صنعاء وتنتهي بصعدة شمالا؛ ومن مأرب شرقا إلى البحر الأحمر غربًاء وتأخذ 
قبيلة "بکیل" القسم الشرقي من هذه الرقعة وتأخذ قبيلة "حاشد" القسم الغربي 
(راجم: معجم الدن والقباقلاليمنية للمقحقي» ص 4۵). 

)٤(‏ دوس: بطن من الازد منهم الصحابي الجليل آبو هريرة الدوسي (راجع: معجم الدن 
والقبائل اليمنيقه ص ۱۱۱). ٠‏ 

.)۱۹ ۰۱۸ /۲( راجم: التاریخ العامر للیمن‎ )٥( 





وكندة وحضرموت''' وقد منحهم رسول الله التزكية بصحة [یبانهم» وهذا ما 
دلّت علیه الاحادیت التبوية التی تبین فضل أهل الیمن ومنها:- 
- عن أبي هريرة #5 عن النبي 86 أنه قال: [أتاكم آهل الیمن وهم آلین 


فلا وارق افد الاين بان تاک ان 


- عن أبي هريرة َه أن النبي 8# قال: [أناكم آهل الیمن آلین قلوبًا وأرق 


أفئدة» الإیمان وا حکمة یمانیة والجفاء والقسوة وغلظ القلوب في الفدادین" " أهل 
الوبر عند أذناب الابل من ربيعة ومضر ] *". 

وأخرج البخاري بسنده عن أبي مسعود #ه قال: آشار رسول 855 بيده نحو 
الیمن فقال: [الإيهان یمان هاهناء ألا إن القسوة وغلظة القلوب في الفدادين عند 
أصول أذناب الإبل حيث يطلع قرنا الشيطان في ربيعة ومضر]””. 


(۱) للمزيد راجع المرجع السابق» ص ۲۰. 

(۲) أخرجه البخاري في صحيحه (۱۱۸/۳) كتاب المغازي ‏ باب قدوم الأشعريين وأهل 
اليمن. ومسلم في صحيحه /١(‏ ۷۲ء ۷۳) كتاب الایمان ‏ باب تفاضل أهل الإيمان فيه. 
ورجحان آهل الیمن فيه رقم ۰۸6 ۹۰). 

(۳) الفدادين: جمع فدان» وهو من يعلو صوته في إبله وبقره وخیله» والفدين هو الصوت 
المرتفع (راجع: صحيح البخاري ۱۱۸/۳ احامش؛ صحيح مسلم ۷۱/۲ احامش). 
)٤(‏ آخرجه البخاري في صحیحه ۳/ ۰۱۱۹-۱۱۸ کتاب الغازي ‏ باب قدوم الاشعریین 
وأهل الیمن. ومسلم في صحیحه ۲/ ۷۳ء کتاب الایمان باب تفاضل آهل الایمان فيه 

ورجحان آهل الیمن فيه رقم (۸۹). 

)٥(‏ صحیح البخاري ۰۱۱۸/۳ کتاب بدء الخلق ‏ باب خير مال السلم غنم يتبع بها شعف 

الجبال. 


- 9( )9 
- وآخرج سلم بسنده عن ثوبان هه أن النبي اه قال: ان 
لیمقرحوضی"" آذود الناس" لاهل الیمن آضرب بعصاي حتی يرفض 

علیهم ] ". 

وهناك الأحاديث الكثيرة التي تدل على فضل آهل الیمن ومنزلتهم في 
الاسلام ولکن نكتفي بتلك الا حادیث خوف الاطالة. 

وقد نعمت بلاد اليمن في عهد الرسول 6 بالامن والاستقرار باستثناء 
فترات قليلة كانت قبل وفاته» عندما ادّعی فیها الأسود العنسی " النبوة 


(۱) لیعقر حوض: هو بضم العین وإسكان القاف وهو موقف الابل من ا حوض إذا 
وردته» وفیل: مؤخرة. 

(۲) اذود الناس: معناه آطرد الناس من غير أهل اليمن ليرفض علي أهل الیمن وهذه 
کرامة لأهل الیمن في تقدیمهم في الشرب منه مجازاة هم لحسن صنیعهم وتقدمهم في 
الاسلام والأنصار من اليمن فیدفع غیرهم حتي يشربوا کما دفعوا في الدنیا عن النبي 
# أعداءه والکروهات معني يرفض علیهم: أي یمیل (راجع: شرح النووي 
لصحيح مسلم ۱۵/ 1۲). 

(۳) صحیح مسلم ۱۷۹۹/۶ کتاب الفصائل ۔ باب [ثبات حوض نبینا 8 وصفاته 
حدیث رقم (۲۳۰۱). 

)٤(‏ ظهر الأسود العنسی قبیل وفاة الرسول 8 واسمه الأسود بن کعب؛ وقیل مسعود 
بن کعب العنسی من عنس بن مذحج» وقد کتب الرسول ہہ إلى عمال اليمن 
بمحاربته» وكان ظهوره وقتله نحو آربعة آشهر» وكان قاتله فيروز الديلمي» وقيل: 
قيس بن الکشوح الرادي (راجع: حركة الاسود العنسی فی صدر الاسلام لعبد 
الواحد شجاع). ا 


وانتهی الامر بقتله. 

ولا ولي آبو بكر الصدیق #ه ا خلافة قام بمحاربة الردة حتی قضی على 
نلك ال ك کا تو عهد الصدیق باشتراك الیمنبین ى فتح بلاد الشام» واستمر 
خروجهم في عهد ا خلیفة عمر بن اخطاب فة الذي دعاهم إلى الخروج إلى 
العراق والشام» فسارعت إليه قبائل الیمن» من کل صوب. فقام بإرسال القبائل 
إلى الشام والعراق ومصر؛ للمشاركة في الفتوح ونشر الدعوة الاسلامية فیهاه 
وکان آول عمل لأمير المؤمنين عمر بن الخطاب ظلہ في خلافته هو ندب الناس 
إلى آهل فارس مع المثنى بن حارثة الشيباني طب حیث ندبه قبل صلاة الفجر من 
اللیلة التي مات فيها أبو بكر الصديق ذل ثم أصبح فبايع الناس» وفی أثناء 
انتدابہم إلى أهل فارسء أول منتدب أبوعبيد بن مسعود الثقفي ہج ثم تتابع 
الناس بعده» فأمره علیهم» وق أبو عبيد الثقفي ه بالمثنى بن حارثة طف ٠‏ 
وكتب الله على أيديب| كثيرًا من الفتوحات في أهل العراق وفارس". 

وتابع المسلمون جهادهم وفتوحاتهم لبلدان العراق وفارس في عهد أمير 
المؤمنين عمر بن الخطاب ده وكان من أهم تلك الفتوحات "فتح نہاوند'' سنة 
إحدى وعشرين» وقد شهدها أغلب قواد اليمن وأبطالها ومنهم: أبو موسى 
الاشعري, والأقرع بن عبدالله الحميري» ووائل بن حجر احضرمي» وعمرو بن 


معد يكرب» وسعيد بن قيس الممداني» وقيس بن مکشوح المرادي وغيرهم 


(۱) للمزيد من الفتوحات راجع: الأخبار الطوال للدينوري ص ۰۱۱۳ وتاريخ الطبري 
(۳/ ۱۹۲). 





وتبعهم في ذلك أقوامهم» وکانت شم جهود في المشاركة والتلبیت ''. 

كما كان لأهل اليمن الجهود الكبيرة والمشاركة العظيمة في فتح مصر في 
عهد عمر الخطاب ي ومن الشواهد على ذلك: 

عن زياد بن جزء الزبيدي ‏ وكان في جند عمرو بن العاص نله حين 

افتتح مصر قال: [افتتحنا الإسكندرية في خلافة عمر بن الخطاب في سنة إحدى 
وعشرین] . 

ومن شهد فتح مصر من أهل اليمن عبد الله بن ا حارث الزييدي» وکعب 
بن ضنة العبسی» وسفیان بن وهب الخولاني» وجنادة بن أبي أمية الازدي 
ومعاوية بن حدیج الكندي وهو رسول عمرو بن العاص #۶ إلى أمير المؤمنين 
عمر ذه عنه بفتح الاسکندرية ". 

- آما نی عهد الخليفة الثالث عثمان بن عفان #5 فقد استقرت الأوضاع. 
وكان من نتائج ذلك الاستقرار تفرق بطون القبيلة اليمنية الواحدة في جميع 
الأمصار واندحت القبائل اليمنية في بعضها البعض في.تلك المواطن على الرغم 
من عداوتها في موطنها الأصلى في الجاهلية. 


.)۱۱۹-۱۱/۳( راجع: الا تاه الطوال للدينوري» ص۱۳۳ . وتاريخ الطبري‎ )١( 
.)۱۲۰۰۱۱۱/۱۰( والبداية والنهاية لابن کثر‎ 

.)۱۹۲ /۳( راجم: تاريخ الطبري‎ )٢( 

(۳) راجع: فتوح مصر والغرب لابن عبد الحكم» ص۰۱۳ ۱۳۷. والنجوم الزاهرة في 
ملوك مصر والقاهرة لابن تغبري تو ۱1۹-۸۷ ص۰۲۱ ۲۲. 





كا ظهرت طبقة من العلاء والقادة الیمنیین الذین تولوا العدید من 
الناصب القضائية والعسکرية وا الیة والسیاسیة» وتسلم زمام مقالید الامور في 
کثبر من مهام الدولة الاسلامية . 

اضطربت الاوضاع في اليمن نی أثناء النزاع بين الخليفة علي بن أبي طالب 
ومعاوية بن أبي سفيان. 

وتشير الصادر إلى انضمام الیمنیین إلى جانب الخليفة على بن أبي طالب ضيه 
في معركة صفين ضد معاوية بن أبي سفيان وخاصة قبيلة همدانء إلا أن الخليفة 
(علي) ما نقل راية همدان إلى سعيد بن قيس الهمداني أغضب ذلك أحد زعاء 
همدان» وهو آبو معید بن حرة الذی ینتسب إل العدیین من همدان فلحق لذلك 
بمعاوية» ثم قدم إلى اليمن للانتقام من علي بن أبي طالب فتعاون مع بسر بن 
أرطأة وال معاوية» وكان عوئًا له في بلد مدان'''. 

وبقيام الدولة الأموية ۱۳۲ ه أصبحت اليمن ولاية تابعة للخلافة الأموية 
یعین عليها ولاة من قبل الخلفاء الأمويين في الشام” ". 


(۱) للمزيد حول الفتوحات في عهد عثمان بن عفان ومشاركة أهل اليمن فيها راجع: فتوح 
مصر والمغرب لابن عبد احکم» ص ۱۰-۲۳۳ ۲. وتاريخ الطبري /٤(‏ 557 579-15), 
وص ۱۷-۲۸۸ ۳. والبداية والنهاية لابن کشر ۱۹/۱۰۱ 2*۰۲ ۲). 

(۲) الاخبار الطوال» ص۱۳۸ء ۱۱۳. فاكهة الزمن ومفاكهة ذوي الاداب والفتن للأشرف 
الرسو ی. 

(۳) في ذکر عمال بني أمية على اليمن راجع: فاكهة الزمن للأشرف الرسولي» ص٤٣‏ وما بعدھا. 
وقرة العيون بأخبار اليمن الميمون لعبدال رحمن بن علي الديبع الشيباني» ص ١١7-85‏ . 


حور )ا 

اتسم العهد الأموي في اليمن بالاضطراب وعدم الاستقرار» وقد ساعد 
على ذلك قسوة وعنف ولاة الأمويين الذين كان أكثرهم من قبيلة "ثقيف" نسبة 
إلى الحجاج بن يوسف الثقفی''' والذين تولوا حكم اليمن في عهد الدولة 
الأموية حتی أخر خلفائها (مروان بن حمد). 

لم تستقر الأوضاع في بلاد اليمن» واستمرت مساندة أهلها للحركات 
المناهضة للخلافق ففي عام ۱۰۷ھ خرج على الخلافة أحد رجال اليمن» وهو 
عباد الرعيني الذي ادعى أنه ' 'منصور حير" وتبعه الكثير اين 
۱ تصلّی له الوالي يوسف بن عمر الثقفی» وانتهى الأمر بقتله مع أصحابہ''' 

لم تنعم الیمن بالاستقرار بعد قیام الدولة العباسية (151-۱۳۲ه) 
واستمر الاضطراب ونشاط ا حرکات الناهضة للخلافة. 


وقد تيز الحكم العباسی في اليمن حتی قیام الدولة الزيادية"" (۲۰6- 
۷ھ) بعدم الاستقرار وکثرة عزل الولاة فکان الوالي لا يقيم في ولايته أكثر 


(۱) للزيادة راجع: آنباء الزمن في تاريخ الیمن لیحیی بن الحسين (۲۹/۱). اليمن في موکب 
الاسلام محمد بجی الحداد (۲/ 5 06-0). 

(۲) تاریخ الطبري للطبري (8۰/۷). فاكهة الزمن للأشرف الرسولي» ص۸٤‏ . 

(۳) الدولة الزیادیة: نسبة إلى مؤسسها محمد بن عبدالله بن زياد» الذي عینه ا خلیفة المأمون 
أميرًا على المنطقة التي وصلها في الیمنء وقد سس محمد بن زياد مدینة زبيد؛ لتكون 
عاصمة لدولتة» وقد استطاع ابن زياد أن يبني إمارة قوية مزدهرة حتى وفاته عام 
٩-۲ ۵‏ ۸۵ م (راجع 71 اليمن عبر التاريخ لأحمد 


و (١‏ 
من عام حتی یستبدل به غیره" 1 


ونتج عن ذلك قیام دویلات مختلفة سنية وشيعية» ولکن القام لیس علا 


۰۱۰-۱۱۵ راجع: قرة العیون باخبار اليمن الیمون ص‎ )١( 


المیحث الخامس: الحالن المكريي. 

كانت اليمن وما تزال منبعًا للفکر والاجتهاد» فقد اشتهر من أوساط 
الذهب الزيدي» جاعة من الجتهدین النابذین للتقلید الذين كان هم الاثر 
الطیب على العلم والعلاء وکانوا نبراسًا مضيئًا فی حوالك الظلم التي لبّدت 
ساء الامة الاسلامية قرونا عديدة» و آصبحوا آساتذة الاجتهاد» والتجدید. 
وحرية الرأي ورمز الاقتداء بالسلف الصالح لیس في الیمن فقطء ولکن فی 
. العام الاسلامي» حيث تتداول کتبهم» بل وتصبح من القررات الاساسية في 
آشهر امحامعات الشرعية والعاهد الدينية في العام الاسلامي من آشهر آولئك: 


OF, 
. محمد بن إبراهيم الوزير‎ -۱ 


(۱) هو إمام آهل السنة في زمانه» بل جدد الإسلام في اليمن في القرن الثامن محمد بن إبراهيم 
الوزير مولده سنة (۷۷۵ه) وقد نشأ على طريقة قومه الزيدية المعتزلة» ثم رغب عنها 
وتحول إلى طريقة السلف الصالح» فبرع في علوم الكتاب والسنة» واستكمل أدوات 
الاجتهاد. واضطهد لذلك فصبرہ وصابر» وألف» وناظر» ولو لم يكن له إلا كتابه العظيم 
العواصم والقواصم لکفی كيف وله مؤلفات فائقة كثيرة سواه» لا يكاد مؤرخ من 
مؤرخي اليمن إلا وهو یشید بفضله» وقد ترجم له من یصعب حصرهم وأثنى عليه 
حتى من خالفه من الزيدية وغيرهم» وألفت رسالة علمية بعنوان: "ابن الوزیر وآراؤہ 
الاعتقادیة وجهوده في الدفاع عن السنة الثبوية". توفي فلك ۸۰ ه وراجع ترجمته في: 
البدر الطالع (7/ ٩۳-۸۱‏ وهجر العلم ومعاقله في اليمن للقاضی إسماعيل الأكوع 
(۳/ ۱۳۷۲-۱۳۲۷ والبحث الضائی الذي بعنوان الإمام محمد بن إبراهيم الوزير 
وكتابه العواصم والقواصم في مقدمة العواصم والقواصم (۱/ ۱۰۰-۷). 


مب (۱) 
۲- صالح بن مهدي القبلی ۱ 
صا بآ نول . 


- حمد بن إشاغيل الصنعاني ". 


(۱) الشیخ صالح بن مهدي بن علي المقبلي» آحد أعلام علماء الیمن والجتهدین فيه» تجرد عن 
التقلید والتزم الأخذ بالكتاب والسنة وله مواقف عظيمة مع مقلدي وقته» اشتد عليه 
بسببها الأذى فهاجر إلى مكةء وهناك أف بعض مولفاته» ومنها العلم الشامخ في تفضيل 
الحق على الآباء والشایخ وذيله الأرواح النوافح. توفي سنة (۱۱۰۸ه). انظر: البدر 
الطالع (۱/ ۲۸۸ ومقدمة العلم الشامخ للقاضی عبدال رحمن الإرياني (ص أ- د). 

(۲) الشيخ الحسن بن أحمد الجلال من الأئمة المجتهدين في الیمن» كبير القدر كثير الانتاج 
العلمي» أثنى عليه الشوكاني له ثناءً كثيرّاء وهو في الفقه من الأئمة» وان كان لم 
يتخلص مما كان عليه مجتمعه في الجوانب الأخرى من منهجه. توفي سنة (۱۰۸۶ه). 
انظر: البدر الطالع (۱/ ۱٩۱‏ وهجر العلم (۱/ ۳4۲). 

(۳) علامة اليمن ومجدد علم الحديث بهاء البدر المنير محمد بن إسماعيل بن صلاح: الامیر 
الکحلاني ثم الصنعاني» ينتهي نسبه إلى الحسين بن علي بن آبي طالب خ4 ولد بکحلان 
ليلة ا حمعة منتصف جادی الأول سنة (۱۰۹۹ھ)ء ثم ارتحل مع والده إلى صنعای 
وهناك أكب على طلب العلم على آشهر وأفضل علمائھاء (ورحل إلى مک وقرأ ا حدیث 
على آکابر علمائها وعلماء المدينة» وبرع في جميع العلوم وفاق الاقران وتفرد برئاسة العلم 
في صنعای وبالاجتهاد وعمل بالادلة ونفر عن التقلید وزیف ما لا دلیل عليه من 
الاراء الفقهیت وجرت له مع آهل عصره خطوب ومحن). وقد عدد الشوکاني تلك 
الحن التي وقعت عليه في عدة مولفات» ومن آوسعها انتشارا "سبل السلام" و "تطهیر 
الاعتقاد" و "العدة حاشية شرح العمدة" لابن دقیق العید ومؤلفاته كثيرة جذاه قال 
القاضي الاکوع: وله رسائل كثيرة» یضیق القام بذکرها؛ توفي كله سنة ۱۱۸۲ه. 
(راجع: هجر العلم /٤‏ ۰۱۸۵ البدر الطالع ۳/ ۱۳۳ الصدر السابق). 


کچ ۵۲ )) 
2 ا 
وغیرهم الکثبر وان کانوا آقل شهرة منهم؛ تضمنهم "البدر الطالع" 

لشیخ الاسلام الشوکاني» "ونشر العرف لنبلاء الیمن بعد الألف". وغیرهما من 

کتب التواریخ والتراجم وما تزال هذه الدرسة قائمة إلى الیوم» وعمیدها 

وأشهر علائها في هذا العصر القاضی العلامة محمد بن إسماعيل العمراني" ۳" 


(۱) 


(۱) الامام شيخ الاسلام آحد مشاهير آعلام اليمن وجددی الدین فيه» وأحد رواد النهضة 
الحديثة ہے البارکة» محمد بن على بن محمد الشوكاني» ترجم لنفسه. وسلسل 
نسبه إلى آدم اا ولد جلك في "هجرة شوكان" وسط نار يوم الاثنين الثامن 
سح سس I‏ 
من کبار علماء صنعاء نے ا بے سس ہج بان 
على ذلك ا حال الیسور لأسرته» إذ وفر له التفرغ للطلب؛ وعدم الانشغال عنه بطلب 
العاش» كما كان من أسباب نبوغه وترقيه في الطلب» وسرعة البلوغ إلى المطلب 
والارب. النفس الأبية» واهمة العلية» وتشجيع العلم. توفي اللہ سنة ١٥۱۲ھ‏ 
(راجع: البدر الطالع ۲/ ۲۲۵-۲۱. هجر العلم ومعاقلة ٤‏ / ۲۲۸۸-۲۲۵۱). 

(۲) القاضی محمد بن إساعيل بن محمد بن محمد بن علي العمراني» ولد في صنعاء سنة 
٠ھ‏ الوافق ۱۹۲۲ءء نشا في بيت سني» في عهد الدولة الشيعية وتعرضت أسرته 
للمضايقة بسبب تدريسهم للسنة» تلقى تعليمه الابتدائي في المدارس الابتدائية و تخرج 
فيها بشهادات ثم واصل في الجامع الكبير» حيث قراء بعض الکتب المختصرة منها متن 
الأزهار في الفقة امادوي بدأ التدریس وعمره١‏ ۲ سنة في مسجد الفليحي بصنعاء» من 
أبرز من تتلمذ على أيديهم القاضی العلامة عبد الوهاب الساحي والقاضي يحبى 
الإرياني» تأثر بالامام الشوكاني» ومجمد رشيد رضا. يعتبر من آبرز علماء اليمن في الوقت 
ا حاضر يعمل في التدريس في مسجد الفليحي وجامعة الایمان بصنعاء والعهد العالی 








حفظه الله وهو نی الیمن آشهر من نار على علم. 

وأما الاجتهاد الفقهی في الناطق الشافعية فقلیل إن لم يكن معدوماه ولعل 
اجب ی کثرة الجتهدین ن ا جھات الزيدية طبيعة الذهب الحادوي الذي آبقی 
باب الاجتهاد مفتوخاه بل حرّم التقليد في بعض الواضع من آصلہ؛ بعكس آنباع 
الذاهب الأخرى الذين آغلقوا باب الاجتهاد من بعد القرن الرابع» وصاحوا 


بكل من ادعاه بأنه جاهل متعالم» أو مارق منحرف'''. 


للقضاء (راجع: مجلة النوں ص۲۳-۱۹ء حوار مع القاضی آجراه مصطفی الفتیح). 


هله 


المبحث السادس: الحالي السياسيي. 


كان الجزء الشہالی من اليمن تحت ا حکم العثماني إلى أن تسلمها الامام يحبى 
ون ال بصورة سلمية عام 1715ه-1118١م‏ على إثر انتهاء الحرب 
العالمية الأولى. 

وقد استمدت آسرة بيت حميد الدين مكانتها من نصوص وقواعد المذهب 


الزيدي الذي یعطی الم مام شرعية التصرف الكامل. فالا مام ظل الله على 
الأرضء منحه الامام وأعطاه بر کاته. وعصمه من كل خطأء وأودع فيه سره. 


)١(‏ الإمام يحبى بن محمد بن يحبى بن محمد بن إسماعیل بن محمد بن ا حسین بن القاسم بن 
محمد حميد الدين» ولد في (۱۲۸7ه-۱۸1۹م ولد ونشأ في مدینة صنعاءء وقتل في 
موضع قريب منها على جهة الجنوب يسمى: (سواد حزيز)» عالم» سياسي. فقيه في 
المذهب (الزيدي)» من أشهر أئمة اليمن. درس العلم على آبیه وعلى العلامة (أحمد بن 
عبد الله اخنداري الصنعانی). في قرية (جبل الاهنوم) وعل العلامة (علی بن علي 
اليهاني)» والعلامة (محمد بن أحمد العراسی) والعلامة (زيد بن أحمد الکہسی)ء والعلامة 
(محمد بن علي الحديري)» بويع بالإمامة ‏ بعد وفاة والدہ ۔ من قبل الشيعة» وتلقب 
ب(التوکل) عام ۱۳۲۲ھ-٤٣۱۹۰ءء‏ وبادر بإعلان الثورة على حكم الاتراك 
(العش‌انیین)» وحاصر مدينة صنعاء مرتين» عامي ۱۹۰۵-۱۳۲۳م و۱۳۲۹ه- 
١م‏ حتی عقد صلخا مع الاتراك (العشانیین) فی قرية تسمی: (دعان)» وکان هذا 
الصلح هو الخطوة الأولى نحو إعلان المملكة (المتوكلية الیمنیة)ء عند انسحاب الأتراك 
من الیمنء عقب هزيمتهم في الحرب العالمية الأولى» وظل في الحکم إلى أن اغتيل في 
۷ هه-۸/۲/۱۷٤۱۹م‏ (راجع: موسوعة الأعلام. هجر العلم 
۳ ۱۷۳۹-۱ . الأعلام للزرکلی ۸/ ۱۷۰). 
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وميزه عن العالین . 

وني إطار تلك الشرعية مارس الامام سياسة مؤداها الانغلاق على العا 
الخارجي» ومحاربة کل التطورات ا حضاریة والثقافية» معتم! اليمن البلد 
الاسلامي الوحید» وما عداه من بلدان لا تعدو أن تكون دور كفر وإ حاد يعتبر 
الاحتکاك بها تدميرًا للعقيدة الاسلامية وإفسادًا لأخلاق الاسلام ا حمیدۃ'''. 

آما الجزء الجنوبي فقد کان تحت سيطرة الانجلیز الذين کانوا حکمون 
سیطرتہم عن طریق سلاطین وشیوخ الحمیات الرتبطین معهم بمعاهدات 
حماية. 


لجمل الظروف السيئة» الاقتصادية والاجتاعية والسياسية والثقافية» والتی 


كانت تعانی منها الیمن الملكية في عهد الأئمة" '". 


وی ١5‏ أكتوبر ۳٦۱۹م‏ انفجرت الثورة في الجزء الجنوبي من اليمن ضد 
الاحتلال البريطاني» بقيادة الشيخ غالب بن راجح لبوزه“ وظلت الثورة 


(۱) راجع: حركة المعارضة اليمنية في عهد الامام يحبى» د.أحمد قايد الصايدي» ص۱۳۸. 

(۲) السلطة والمعارضة في اليمن العاص د. أحمد صالح الصیادء ص2175 175 . 

(۳) ا حرکات السياسية والاجتاعية في اليمن بين عام ۰۱۹۱۲-۸۱۹۱۸ د.صادق عبده 
علی» ص 17١‏ . 

)٤(‏ الشيخ غالب بن راجح لبوز من موالید مديرية ردفان» محافظة محح ۱۹۱۷ء شارك في 
عدد من الانتفاضات ضد الاستعار البريطاني» وفي عام ۱۹۵۲م غادر ردفان إلى منطقة 
قعطبة للبحث عن مصادر لتمويل الكفاح» وظل في مواجهة الاحتلال إلى أن نال ا حزء 


=8 
تواصل مسيرتها ضد المحتل البریطانی حتى أعلن الاحتلال رحيله من الشطر 
الجنوبي في ۳۰ نوفمبر ۷٩۱۹م‏ ”'. 

وبذلك صارت اليمن مقسمة إلى شطرينء آما الشطر الشالی أو ما كان 
يعرف بالجمهورية العربية اليمنية» فقد ظل الصراع بين الأحزاب والتيارات 
السياسية الختلفة سواء كانت إسلامية أو قومية أو شيوعية قاقّا على السلطة إلى 
أن جاء الرئيس على عبد الله صالح”'' في عام ۱۹۷۸م الذي استطاع أن يحتوي 
كل القوى المتصارعة في كيان سیاسی واحد وهو حزب ال مؤتمر الشعبي العام ". 


ا حنوبي استقلاله ٤‏ ٤۹۱۶ء‏ (راجع: لحات من مسرہ الإصلاح لخليل 
الصریمی» ص۱۱۷). 

)١(‏ الإسلاميون والمشاركة في السلطة تعامل الإسلاميين مع السلطة في اليمن (۱۹۷۸م- 
8 م ) دراسة محلیلیة محمد شرف الشرقي» ص۱٩‏ بتصرف. 

)٢(‏ الرئيس علي عبدالله صالح: ولد عام ۱۹۲ والتحق بسلك القوات المسلحة عام 
۹ء وتقلّد العديد من المناصب القيادية» وانتخب في ۱۹۷۸/۷/۱۷م رئيسًا 
للجمهورية العربية اليمنية وقائدًا عامًا للقوات السلحة أسهم إسهامًا كبيرًا في توحيد 
اليمن في عام ۱۹۹۰ وانتخب رئيسًا للجمهورية اليمنية» وأعيد انتخابه في عام 
848اموا ١٠١1م‏ ليصبح رئيسًا للجمهورية اليمنية (راجع: موقع الرئيس علي عبدالله 
صالح .(www.presidentsalehe.com‏ 
شمال الیمن» وقد ضم جمیع القوی السياسية والاجتماعیة حیث تم تشکیل نة ا حوار 
وی ۱۹۸۲ء تم انتخاب الرئیس علي عبدالله صالح رئيسًا له» وتم إقرار الیثاق الوطني 





آما الجزء الجنوبي (جمهورية الیمن الديمقراطية الشعبية) فلم يكن بأحسن 
حال من الشطر الشالي» فقد سيطر على مقالید ا حکم ال حزب الاشتراکی 
الیمنی'' الذي تبنی النظرية ا مارکسیة: وقضی على كل مظاهر الحياة الاسلامية. 


في نفس العام باعتباره دلیلا فکریا ونظريًا للحزب. 

أكد الیثاق الوطني علی: ۱- التمسك بأحكام الشريعة الإسلامیة حیث خصّص باب 
کامل بعنوان (الاسلام عقيدة وشریعة) وقد ظل يحكم الجمهورية العربية اليمنية 
(سابقا) إلى قیام الوحدة في ۱۹۹۲ءء ومایزال ا حزب يسيطر على ا حکم باعتبارة حزب 
الأغلبية التي استطاع الحصول علیها من خلال الانتخابات التتالية (راجع: القبيلة 
والتعددية السياسية في اليمن» ص 55 .)١‏ 

-١١ تأسس الحزب الاشتراكي الیمنی بانعقاد مؤتمره الأول خلال الفترة من‎ )١( 
ء۸)ھ وقد انطلق الحزب الاشتراكي الیمنی من أن هدفه الرئیسی هو‎ ۳ 
مواصلة الاشتراكية العلمية على الأرض اليمنية» وبذلك جعل ا حزب من الاشتراكية‎ 
العلمية» مرشدًا له كا نص دستور الشطر الجنوبي من اليمن (سابقًا) فی مادته الثالثة‎ 
على أن الحزب الاشتراكي اليمني التسلح بالنظرية الاشتراكية العلمية هو القائد والموجه‎ 
للمجتمع والدولة.‎ 
أما الأسس الاقتصادية التي كان يقوم عليها الحزب فإنها تقوم على أساس القوانين‎ 
الوضوعية للاشتراكية العلمية» بحيث يتم التطبيق الكامل للمبداً (الماركسي  اللينيني)‎ 
من كل بحسب قدرته» ولكل بحسب عمله (راجع: التقرير السنوي الیمنی ۱۹۹۷ء‎ 
ص 9۵ . المؤتمر الأول للحزب الاشتراكي اليمني لعبد الفتاح إسماعيل» ص 9 5. القبيلة‎ 
والتعددیة السياسية في الیمن» ص58١). بذلك حكم الشطر الجنوبي إلى قيام الوحدة‎ 
اليمنية في ۱۹۹۰/۰/۲۲ لیدخل شریکا في الحكم مع المؤتمر الشعبي العام والتجمع‎ 
اليمني للإصلاح (الإخوان المسلمون).‎ 


<(2۰) 
وني ۱۹۹۰/۵/۲۲ تحققت الوحدة اليمنية الباركة لیجتمع الشطران 
باسم (الجمهورية اليمنية)» ووضع الدستور الذي ینظم العلاقة بين ا حاکم 
والحکوم والذي راعی طبيعة الجتمع اليمني» وانتعائه الاسلامي حیث نصت 
المادة الثانية على (آن الاسلام دين الدولة واللغة العربية لغتها الرسمیة) آما ا لمادة 

الثالثة فتتص على أن الشريعة اللاسلامية مصدر جميع التشریعات'''. 

وکفل الدستور لجميع آفراد الشعب التعبیر عن آرائهم من خلال 
الأحزاب السياسية» والنظیات الاجتاعية» وغيرها من النابر المختلفة» وبذلك 
ظهرت أحزاب سياسية مختلفة في الأيديولوجيات والاطر الفكرية. 

كما وضعت الأسس النظمة للتداول السلمي للسلطة» وذلك من خلال 
لحصوعاات نٹ ولحل وا ناس 

كانت آول انتخابات نيابية في اليمن الوحد في ۲۷/ آبریل/ ۱۹۹۳م وقد 


آفرزت ثلاثة أحزاب رئيسية» وهي المؤتمر الشعبي العام واحزب الاشتراكي 


وني عام ۱۹۹6م آرادت قیادات الحزب الانفصال والعودة إلى التشطیر» ولکن الشعب 
بكل فئاته وقف ضد تلك الرغبة» وانتصرت إرادة الشعب. ما اضطر دعاة الانفصال 
إلى الفرار خارج البلاد. 
وبعد عام ١۱۹۹م‏ استطاع الحزب أن يعود إلى الحياة السياسية بقيادة جديدة وهم 
الأعضاء الذين وقفوا مع خيار الوحدة. انضم الحزب لاحقا إلى تكتل (اللقاء المشترك) 
الذي يضم أبرز أحزاب المعارضة في اليمن. 

)۱( دستور الجمهورية اليمنية» وزارة الشوون القانو نیت مطابع التو جيه العنوی» أبريل 
۱٦ھ‏ ص۹۱۱۰. 


مه 
اليمني» والتجمع اليمني لا صلاح (الإخوان المسلمون). 

آما الانتخابات الرئاسية فکانت آول انتخابات في ۲۳/ سبتمبر / ۹ م 
وقد شکلت هذه الانتخابات إضافة نوعية في مسار العمل الديمقراطي في 
اليمن» وعكست رغبة الشعب في التداول السلمي للسلطة. 

وبذلك يصبح نظام الحكم في اليمن (ديمقراطيًا) مبنیّا على ما تفرزه 
الانتخابات المباشرة» من قبل الشعب. فالحزب الفائز بالأغلبية هو الذي يشكّل 
الحكومة من آعضائه» أو من يرغب في إشراكهم معه في الحكم. 

وقد أثبتت الانتخابات المتعاقبة أثر الجماعات والأحزاب الإسلامية في 
الحياة السياسية» وقدرتہا على المنافسة» وأبرز تلك الجماعات حضورًا جماعة 
الإخوان اللسلمین: التي استطاعت المشاركة في الحكم من ۱۹۹۳ إلى ۱۹۹۷ م. 

وبعد انتخابات ۱۹۹۷م انضمت اماعة إلى صفوف الأحزاب المعارضة؛ 
لتكون معها كيانًا جديدًا باسم (اللقاء المشترك) ''. 

وبذلك نكون قد أعطينا صورة مختصرة عن تاريخ اليمن القديم والحديث 
ومختلف الأحوال فيها كمدخل لموضوع الدراسة. 


)١(‏ يتكون اللقاء المشترك من الأحزاب الآتية: 
١‏ -التجمع اليمني للإصلاح (الاخوان السلمون). 
١-الحزب‏ الاشتراكي اليمني (سبق تعریفه). 
۳-حزب الحق (يمثل التيار الزيدي» وستتناوله في البحث). 
٤‏ -حزب اتاد القوى الشعبية. 
-٥‏ الحزب الناصري الديمقراطي اليمني. 


|:>>>>>»»».: 7ن : 7 <2<<<<<<<:: | 


SN‏ اب" ۰ ۳ مقر 
2۷ 00 © /۷۴۸ 


یا 
حتاف تاج 
اوہ E‏ 
۲ 3 
ك ۷ 
اش يب 
ب ۲ 


الفصل الأول 
جماعه الاخوان المسلمين 


وفیه سبعه مباحث 

المیحث الأول: ظروف نشأة جماعۃ الاخوان فی اليمن 

المبحت الثاني: نشاة جماعن الاخوان المسلمین 

المبحث الثالث: آهد اف جماعس الأخوان المسلمین 

المیحث الرایع: الأهد اف العامن 

المبحث الخامس: بعض المیادی والأآفکار 

المبحث السادس: الهیکل التنظيمي (الجماعت) 
اللجمع اليمني ٹلڑصلاح 


^ 04 لہ کہ دہ مه ۰ e‏ ۸ 

2 اتمبحت السایع: تقییم جماعم الاخوان ۸ 

۸م 

1 2 

EH‏ چس 
مت یا 


62 | سے ی ي ا کے | دو 
| كش 0.0 :2 2:22 ۱ 


CDF 


مدخل الفصل: 

بعد سقوط الخلافة العثانية» مرت الامة الاسلامية بظروف سياسية 
واقتصادية وفكرية صعبة» أدت إلى ظهور حركات إسلامية متعددة وذات 
أهداف ووسائل مختلفة» الكل ينادي بإعادة دولة الخلافة الإسلامية إلى ما كانت 
عليه من مجد وعزة. 

وكان من أبرز تلك الحركات جماعة الاخوان المسلمين التي نشأت في مصر 
عام ۱۹۲۸م على يد الإمام الشهيد حسن البنا"''» كمحاولة منه لإعادة بيضة 
المسلمين المكسورة بفعل تآمر الاحتلال الغربي وبأيدي المتفرنجين من أبناء 
المسلمين أنفسهم (أمثال أتاتورك وجماعة الاتحاد والترقي وتركيا الفتاة وغيرها في 
العالم الإسلامي). 


وكانت اليمن خلال تلك الفترة تحت حكم الائمة من بيت ید الدين 


(۱) الامام الشهيد حسن بن أحمد بن عبد ال رحمن البنا: ولد في ۱۹۰۲ء في المحمودية (قرب 
الإسكندرية)» ونشأ فيها حيث نشأ في بیئة إسلامية» حيث كان والده أحد العلماء 
الشهورین في عصره. درس حسن البنا الابتدائية في قريته» وفيها حفظ القرآن» ثم 
انتقل إلى مدرسة المعلمين بدمنهور» ثم تخرج في دار العلوم بالقاهرة عام ۱۹۲۷ 
واشتغل بالتعليم واستقر بالإساعيلية فترق حيث بدأ ينظّم جماعته» وأقام أول دار 
للإخوان ولَقَبِ بالمرشد العام» وبعد عمر حافل بالعمل للوسلام والدعوة إليه لقي 
الإمام حسن البنا ربه شهيدًا في ۹/۲/۱۲٣۱۹م‏ (راجع: الطريق إلى جماعة السلمین؛ 
ص۳۱۲ ۱۵ ۳). 


5 ۱ 
الذین ترجع جذورهم الفكرية إلى المذهب الزيدي. كانت جماعة الإخوان 
السلمین فى مصر تعلق الأمل الکبیر علی الیمن» حیث رای الامام حسن البنا أن 
اليمن تتوافر فیها آسباب نجاح الحركة الاسلامية التي لا تتوفر لأي موقع في 
العالم؛ لأا کا یقول (لا سلطان فيه للاستعمار) ولان آهله مشهود لهم با حکمة 

والإيان؛ لقول الرسول غ5: [الإيمان یمان والحكمة E‏ 

ولا كان يتمتع به إمامها من قوة شخصية وسعة علم» لذلك اعتبره بعض 
المثقفين العرب واليمنيين زعیع) عربيًا مرشحًا للخلافة العربية بعد سقوط الخلافة 
ا 

إلا أن أوضاع حکام اليمن ومارساتهم جاءت مخيبة للآمال التي كانت 
معقودة عليهم» فقد عانت اليمن في عهدهم تخلفا اتتصادیا وسياسيًا واجتماعياء 
ما دفع بفئات الشعب اليمني المختلفة إلى التفكير في التخلص من تلك العاناق 
فظهرت الأحزاب والجماعات الإسلامية المختلفة» ومنها جماعة الاخوان 
المسلمين التي ستكون محل الدراسة في هذا الفصل. 


(۲) نشأة وتطورات الحركة الأصولية في اليمن لعبدالكريم قاسم نوة (الأصوليات الدينية 
وحوار الحضارات) (۱۱/۲).. 


(۳) مصرع الابتسامة لحميد شحرة» ص ۲۰. 


6 مت س 


المبحث الأول: ظروف نشأة جماعۃَ الاخوان في الیمن. 

لقد اتسم الجتمع اليمني بسیات وخصائص معينة كان لها دور في نشأة 
جماعة الاخوان السلمین من آهمها: 

أولاً: الأساس العقدي الواحد: فالجتمع اليمني جتمع يدين آفراده 
جیعهم بالاسلام» حيث كان الیمانیون في مقدمة السارعین في الاستجابة 
لدعوة الاسلام عن طواعية وافتناع فقد كانت اليمن وعلى مر العصور مركز 
(شعاع فكري وفتهي وبرز منها علماء مشهورون آمثال ابن الوزیر والقبلی, 
والجلال» وابن الامیر والشوکانی""" وغیرهم. 

هذا الأساس کان له آثره في توفير البيثة الناسبة لبروز وظهور دعاة إلى 
الله كأفراد أو في صورة تنظییات تقوم على أساس الاسلام عقيدة وشريعة 
وتدعو إلى تطبيقه في الجتمءع''' 

ثانيًا: حماعية العاناة والمكابدة: منذ بداية القرن العشرين واستيلاء الأئمة 
على مقاليد الحكم في الیمن» وحتى قيام الثورة اليمنية في 477١م‏ ظل المجتمع 
اليمني بكل شرائحه وطبقاته يعاني الفقر والجهل والمرض والظلم ولذلك 
عانى معظم أفراد المجتمع اليمني من الظروف الاقتصادية والسياسة 
)١(‏ سبقت ترجمتهم في ص4 5 -01. 


(۲) تجربة التجمع اليمني للإصلاح في العارضة والسلطة» د.محمد الافندي مجلة شؤون 
العصرء العدد الأولء صیف 1991م-518 اه ص58 . 


وحم 
کہ لی 

ثالمًا: تعتقد جماعة الاخوان المسلمين أن دعوتہا عالية» وليست إقليمية 
ولذلك فقد استفادت من الأسباب الأولى لتکون كيانًا إسلاميًا يؤمن بفکرها 
في ختلف شرائح المجتمع اليمني. 

ولتلك السمات لم يكن ظهور جماعة الإخوان المسلمين غریبا عن واقع 
المجتمع اليمني. 


)۱( تجربة التجمع اليمني للوصلاح ف المعارضة والسلطت علة نوافذ» ص۹٩‏ ۰4 مرجع 
کات 00 
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المبحث الثاني: نشأة جماعسٌ الاخوان المسلمین. 
مرت جماعة الاخوان المسلمين”'' اليمنية بأطوار ومراحل عدةء وأحاطت 


(۱) ملاحظة: حسب اطلاعي فانه لا توجد کتابات تاريخية لمؤرخين يحسبون على الحاعة 
یمکن الاعت‌اد علیها تار ياء لکن وجدت آوراق عمل قدمت من کتاب ینتمون إلى 
تیارات علمانية وشيوعية وآبرزها (حركة الاخوان السلمون في اليمن والاصولية 
للأستاذ عبد الکریم قاسم) وقد شكّك فیها الاخوان في اليمن» ومع ذلك لم تقدم 
الحماعة أي دراسة تاريخية مصلة وانا وجدت إشارات متفرقة ضمن الحديث عن 
الحركة الإصلاحية في اليمن في بعض أدبيات التجمع اليمني للاصلاح» كا وجد کتاب 
للكاتب الأستاذ عبد الملك الشيباني يصبها (شهيد القرآن) الذي تکلّم فيه عن أحد 
مؤسسي الجاعة» وم يتطرق فيه إلى ذكر الآخرين» هذا ما قلل من شأن الكتاب؛ لان 
الكاتب تحدث بحسب علمه. وم يكلف نفسه الرجوع إلى الشخصيات المؤسسة» رغم 
أن لديه القدرة على الوصول إليهم بصفته عضرا بارژا في الجماعة. 
وفي الفترات الأخيرة نشرت صحيفة النداء مقالات بعنوان: "قصة نشأة الإخوان 
المسلمين في اليمن". للكاتب الصحفي الكبير سعيد ثابت سعيد» ولعل تلك القالات 
هي التي سيكون الاعتماد عليها عند الحديث عن بداية النشأة؛ لعدة أسباب منھا: ۔ 

١‏ - أن الأستاذ سعيد ثابت من أبرز رموز الحركة وعضو في مجلس شورى الجحماعة. 

۲- لأنه في فترة من الفترات كان يشغل المسؤول الاعلامي للشيخ عبد المجيد الزنداني 
الذي یعتبرمن أبرز المؤسسين كا سيأتي إن شاء الله» وقد أخذ المعلومات التي 
آوردها من الشیخ؛ کم أنه استطاع بحكم مجال عمله وصفته التنظيمية أن يلتقي 
بأبرز المؤسسين الأوائل للجماعةء وإن كان بعضهم قد عزف عن الحياة السياسية 
والبعض الآخر انضم إلى أحزاب أخرى. 


سور 


بها ظروف ختلفة من طور إلى آخر؛ ومن مرحلة إلى أخرى» ومن آهمها ما یلی: 


المطلب الأول: المرحلن الأولى:- (الضشكرة) 


يرى بعض الباحثين أن عام ۸۱۹۵۹ عام ميلاد فكرة العمل الاسلامي 
ارت أوساط الطلاب الیمنین الدارسین في مصر ولکن من دون رت 
متکاملة للمنهج والتنظیم والسار. بمعنی أن میلاد فکرة العمل الاسلامي النظم 
تبلورت في وعي مجموعة طلابية عائدة من فواعد حركة القومیین العرب 
والبعث العربي الاشتراكي» بعدما استفزت شعارات وآفکار هي آقرب إلى 
٠‏ الارکسی التطرف» الروح الدينية الکامنة في أعماقهم, بینا هم ما التحقوا بحركة 
القومیین العرب إلا استجابة لأطروحاتها في طورها الأول التمثل في معاداة 
الشیوعیق ومحاربة الاحتلال والثار من ضياع فلسطین» ووجدوا فیها صورة 
جديدة یمکن اعت‌ادها لتصحیح آوضاعهم في شال اليمن» الغارق في ديجور 
التخلف والانحطاط وفي جنوب اليمن المكبل بالقيود الاحتلالية البریطانیۃ''' 
كان أبرز آولئك الطلاب الشيخ عبدالمجيد عزيز الزنداني ۳" الذي أدرك أن تلك 


۳- لم تظهر دراسات أو مقالات تعترض على ما ورد من معلومات في مقالاته. 
لذلك فان آعتر ما ورد ي مقالات الأستاذ سعيد هي الأجدر بالاستشهاد ما أو 
الرجوع إليها. 

(۱) قصة نشأة الاخوان السلمین في اليمن للصحفي سعید ثابت سعيد» صحيفة النداء 
العدد(۲٩)‏ الاربعاء ۱۰/ صفر/ ۱۲۸ ه الوافق ۲۰۰۷/۲۸م ص٤.‏ 

)٢(‏ الشیخ عبد الجید بن عزیز بن جمود الزنداني: نسبة إلى اه زندان من أرحب» 
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الأحزاب والتنظییات السياسية لا تولى للقضية اليمنية خصوصية» كا آنبا لا 
تلزم الأعضاء بالتمسك بالواجبات الإسلامية» وأداء الفرائض الشرعية. كا أنها 
تعتبر جرد التمسك بتلك الشعائر رجعية وتخلفاء ما دفع بالشيخ عبد المجيد 
الزنداني إلى الانسحاب والسعي إلى إيجاد كيان سلامي في مواجهة تلك 
الأحزاب» واستطاع الزنداني أن يجمع عددًا صغيرًا من الطلاب اليمنيين 
المسكونين باهم للوطن المتحرر من الشعارات القومية والماركسية الرائجة منذ 
النصف الثاني من الخمسينيات» ونأى عن المجموعات الطلابية الحزبية في مدينة 
طنطاء وباشر معهم العمل الطلابي بعیذا عن دوائر الصراع الحزبي من خلال 


محافظة صنعاء. وقد انتقل أجداده إلى قرية الظهبي بيت الصايدي» مديرية الشعرہ ولد 
عام ۱۳۵۸ ه. درس الشيخ الابتدائية في عدن والإعدادية والثانوية في القاهرة, 
وسنتين في كلية الصيدلة في جامعة القاهرة» أبرز المئؤسسين لجماعة الإخوان في اليمن» 
وعيّن أميتا عامًا للحركة بعد وفاة الشهيد عبده محمد المخلافي» وتولى وزارة التربية 
والتعليم» ووضع مناهجهاء واجه الشيوعيين والعلمانيين أشد الواجهة له إسهام كبير 
في ملات تعديل الدستور اليمني» عيّن بعد الوحدة عضوًا في مجلس الرئاسة» وتنازل 
عنه بعد أزمة الانفصاليين من الحزب الاشتراكي» يعمل عضوًا في العديد من النظیات 
والاتحادات اليمنية والعالمية» له سهامات في الاعجاز العلمي للقرآن الکریم؛ أسّس 
جامعة الایمان أول جامعة إسلامية أهلية في ١٤٢٥ھ‏ وما زال يرأسهاء يُتهم بمساندة 
الإرهاب من قبل الإدارة الأمریکیة لما عرف عنه لمساندة المجاهدين الأفغان ضد 
الروس؛ ورفضه للوجود الأمريكي فی الوطن العربي (راجع: معالم الجرح والتعديل 
عند المحدثين» ص ۰۳۲۲ موسوعة الاعلام للدكتور عبد الولي الشميري» في شبكة 
العلوفات ار نت 





ا( ۷۰ )1 
جموعة أنشطة محددة تتراوح ما بین إصدار مجلة حائطية بعنوان "البناء وممارسة 
فعالیات کشفیة ومنهم انطلقت هذه الجموعة الطلابية الصغيرة التي أطلقت 
عل "نفسها جموعة ا ادن الأحزاب" من مقولة فكرية بسيطة جدا تقول: إن 
الأحزاب القائمة في أوساط الطلاب الیمنین بالقاهرة لا تعبر عن الحم الوطني 
اليمني» وانا التعصب لأطرها التنظيمية يفضي إلى تمزيق روابط الأخوة بین 
الطلاب. ويشيع روح العداء والخصومة» ومن ثم تدمير الآمال العلقة عليهم من 
آبائهم وأهاليهم بأن يعودوا إلى بلادهم وقد تزودوا بالعلوم والمعارف الكفيلة 
بإحداث تغيير شامل في بنية الحياة من دون أن تلحق أضرارًا بروابط الوحدة 
والاتحاد ووشائج القربى والنسب. 





ضّت مجموعة الحياد في مدينة طنطا مجموعة من الطلاب الذين أصبح 
بعضهم من مؤسسی الحركة الإسلامية فیما بعد ومنهم عبدالسلام العنسی'' 


(۱) الأستاذ عبدالسلام حسين علي صالح أحمد العنسي: ولد ۱۳۹۰/۷/۱۸ه- 
۰ء في مدينة صنعاء ونشأ في مدينة إِبّء وفيها درس المرحلة الابتدائیة 
ثم رحل إلى مدينة القاهرة» ودرس فيها المرحلتين الإعدادية والثانوية» والتحق بكلية 
ا حقوق بجامعة القاهرة. وتخرّج منها عام ۶ م-۱۹۱م. ى) درس على عدد من 
العلماء منهم: أبوه. والعلامة (محمد عقيل)»» والقاضی (عبدالكريم العنسی) والامام 
(حمد أبوزهرة)» والدكتور (رفعت المحجوب». والقاضى (يحيى العنسبى)» والعلامة 
الجتهد (محمد الغزالي)» والأستاذ ( محمد محمود الزبيري)» تدرح في المناصب ا حکومیق 
وفي عام571١1ه-١‏ ١٠١٠م‏ ثم تعبینه عضوًا في مجلس الشوری» وعيّن نائبًا لرئیس نة 
الإصلاح الإداري والتنمية البشرية والتأمينات في هذا المجلس» ويعد من أشهر 
الشخصيات السياسية في اليمن» وتطلق عليه قيادات حزب (المؤتمر الشعبي العام) لقب 





وغيره وقد ترکز اهت‌امها في محاربة التعصب الحزبي لأي تشکیل كان قوميًا أو 
ماركسيّاء والتأكيد على التحصيل العلمي والالتفات إلى الواقع الوطني في شال 
اليمن وجنوبه لمعالجة الإشكالات والعراقيل التي تقف أمام قيام يمن حر وعادل 
ومتقدم ومستقل. 

وبدأت "مجموعة الحياد بین الأحزاب" تنشط في طنطا نهاية ۱۹۹م وهو 
ذات العام الذي بدأ فيه عدد من الطلاب اليمنيين يتوافدون على الدراسة في 
الأزهر الشریف ويشكلون تجمعًا طلابيًا في مدينة البعوث الإسلامية» كان من 


آبرزهم عبده محمد الخلاؤ!'' وآخرون. 


(الاستاذ)؛ نظرًا لادواره الهمة في إنشاء هذا الحزب وقیادته منذ مراحله الأولى (راجع: 
موقع موسوعة الاعلام للدکتور عبد الولي الشميري» في باب "ع"). 

(۱) الاستاذ عبده محمد المخلافي» ولد في منطقة الخلاف القريبة من مدینة تعز عام ۱۹۳۷م ٠‏ 
تعلم القراءة والکتابة وحفظ نصف القران الکریم في قریته» ثم آرسله والده إلى 
السعودية لطلب الرزق» ووصل إلى مكة المكرمة عام ۰۱۹۵۲ استمر فیها لطلب الرزق 
وحضور مجالس العلم معا؛ ثم رحل إلى الازهر الشریف لواصلة دراسته؛ وقد التحق 
به عام ۱۹۵۸ ومن هناك بدأ نشاطة التنظيمي والتحق بجماعة الاخوان ليؤسس مع 
إخوانه الخلية الأولى للجاعة (حركة الطليعة العربية الإسلامية عام 2۱۹۲۳ حصل 
على الإعدادية الأزهرية وم يتمكن من إكمال الثانوية بسبب ترحيله من جهة السلطات 
ليتم تعيينة مدرسًا في الرکز الإسلامي» الذي جعل منه المخلافي مرکزا لنشاطه الدعوي 
والتنظيمي في مدينة تعزه عيّن أميئا عامًا للجماعة حتى وفاته إثر حادث مروري في 
5 4/5 م الله (راجع: شهيد القرآن لعبد الملك الشيباني» تناول سيرة الشهيد. 





پ عنصر جدید ل معادلة الصراع الحزي الطلاي پت 
4م ومطلع عام ۰٦۱۹م‏ قثل في تزاید آعداد الطلاب الذين آطلقوا على 
آنفسهم ''مجموعة ا حیاد بين الأحزاب'؛ إذ بلغ عددهم ما بین ٩۰-4۰‏ طالبًاء 
سم| بعد انتقال الزنداني من طنطا إلى القاهرة بصورة لمسها کثبر من زملاء دراسته 
من أصحاب التوجهات القومية والماركسية. 

ذلك التوسع آوجد التفكير جديا (عند طلاب ا یاد) في إنشاء حركة 
إسلامية داخل مجموعة الحياد؛ لتکون نواة لعمل تنظيمي حركي اسلامي قادر 
على مواجهة تحدیات الصراع الحزبي الطلابي» وتواترت اللقاءات بین الزنداني 
وعدد من |خوانه القتنعین بخط مموعة اف واتسمت لقاءاتهم في (حدی 
حدائق القاهرة» وني منطقة الأهرامات أيضا بالسرية» وترگزت على البحث عن 
أسلم الطرق لتأسيس حركة إسلامية داخل مجموعة ا حیاد تعتمد عملية 
التكوين فيها على قاعدة انتقاء عناصر ناضجة من داخل مجموعة الحياد لتكون 
أكثر التزامًا بالتوجه الاسلامي» ولتصبح نواة طلابية لديا القدرة والكفاءة على 
العمل الإسلامي النظم مع تفعيل نشاط مجموعة الحياد بين الأحزاب. 
والتحرك تحت لافتتها باعتبارها واجهة للعمل الطلابي الإسلامي في مصر. 

لکن الفكرة لم تصبح واقعًا حتی منتصف عام ۸۱۹۲۱ عندما التقى عبد 
المجيد الزنداني بعبده محمد المخلافي الطالب في مدينة البعوث الإسلامية» بعد 
جهد كبير. وكان لقاؤهما الأول دافعًا للشابين المتحمسين لخدمة الإسلام في 


ولحات من مسيرة الإصلاح اليمنية لخليل الصريمي ص ۰4۵ ۱۱۱۰۱۱۲). 





التعجیل با خراج الفكرة إلى حیز الوجود الطلابي» سيا أن شخصيتي الرجلین 
(الزنداني و الخلافی) كانتا تکملان بعضه| لشخصية قيادية فريدة ومؤثرة 
وفاعلة. ۱ 


أخذت (مجموعة ا حیاد بين الأحزاب) تقترب من صورة التکتل الطلابي 
ال اسك مع دخول عام ۱۹۲۱ ویعد اللقاء الذي جع عبد الجید الزنداني 
وعبده محمد المخلافي الحطة الاهم على طریق نقل فكرة العمل الطلابي 
الاسلامي الحر إلى مربع البلورة والتجسید والتأسیس التدرج. 

توطدت العلاقة بين الر جلین منذ ذلك اللقاء» ثم تکررت الزیارات بینھماء 
والتقت إرادته) في العمل لإخراج فكرة اختیار عناصر طلابية من داخل مجموعة 
الحياد بين الأحزاب وإفرازها كنواة آول على طریق تکوین حركة إسلامية تکون 
امتدادا للحركة الاسلامية العاصرة اللتزمة بمدرسة الإخوان المسلمين» التي 
كانت تعاني وقتها الإقصاء!''. 

انصبت حاولات الطلاب الاسلامیین العروفین بمجموعة "الحياد بین 
الأحزاب" فی اتجاه تکریس التمیز والاستقلالية عن بقية التیارات والأحزاب 
السائدة التي نشطت نشاطا كبيرًا مطلع الستینات» وأصبحت مصدر استقطاب 
للطلاب القادمين إلى مدارس ومعاهد وجامعات مصر. وم يكن واردًا لدى 
مجموع الحياد الکشف عن مشاعرهم المتعاطفة مع جماعة الإخوان المسلمين أو 
التبني العلني لأفكار واجتهادات قيادات الجماعة» لكنهم في المقابل انهمکوا على 


(۱) صحفة النداء ۹۳۲ ص٦‏ ۷ بتصرف. 


وحم 
مؤلفات الشهید سيد قطب وشقیقه محمد قطب. ورسائل الشهید حسن البن 
وکتابات الدکتور مصطفی السباعي» واعتبروها مصادر أيديولوجية لتحرکهم 
الفكري والسياسي في الوسط الطلايي دون التصریح بها؛ لقسوة الاوضاع 
الأمنية» ولتشدید القبضة الاستخباراتية على مناحي الحياة في مص وکان 
الطلاب العرب أكثر الفئات تعر صا لخاطرها. 

كانت تلك الجموعة من الطلاب تدرك مدی ا حاجة إلى المرجعية 
القيادية التي تحظى بالانقیاد والالتزام والطاعة. ولا بد أن یکون من 
الشخصیات الوطنية الاسلامية» ولیس هناك أفضل من الشهید محمد محمود 
الزبيري " فبدأ الشیخ عبد الجید بالتواصل معه. واطلاعه على الرغبة التي 


(۱) الشهید محمد حمود الزبيري الذي تعددت وجهات النظر في حقيقة انتائه» فكل القوی 
تتجاذب ذلك الرمزء فالإشتراكيون ينسبونه إليهم» يقول قادري أحمد حيدر: (والحقيقة 
أن الزبيري قد كان من خلال سلوكة الشخصي ومن خلال أشعاره ‏ ابا مخلصًا 
لعصره وكان اشتراكيًا كبيرًا بالمفهوم العام للاشتراكية). 
أما الدكتور عبدالعزیز المقالح (التیار العلماني) فيقول في مقدمة كتابه (ثورة الشعر): 
(يحاول البعض وضع الشهيد الزبيري داخل إطار جماعة الإخوان المسلمين إلى حد 
إیحائھم القصود وغیر القصود أن تولیه بعد قیام ثورة " ۲سبتمبر منصب نائب رئيس 
الوزراء ووزیر العارف» وكأنه قد احتسب هذا الوقع مسعی إخوانیًا يقترب بها من 
السلطه كا يشير إلى ذلك الزمیل د.فارس السقاف وهو قول غير صحیح.. فمن هو 
الذي كان بحاجة إلى مكانه» ودور الآخرء والجاعة الاسلامية الصغيرة في السن 
والتجربة والحدودة التأثير والوجود بخاصة فی السنوات الأولى من عمر الثورة 
السبتمبريةء آما اسم الزبيري الذي طبق اسمه الافاق. وملا الأسماع. وتکرس اسمه 





لاقت هوی في نفس الشهید. 

رک ھی غریبّا عن مدرسة الاخوان السلمین» فالرجل ارتبط 
روحيًا وفكريًا وعضویا بها منذ لقائه الأول بالشهید حسن البناه وظل يحتفظ 
بمشاعر ود وتقدیر وإكبار لرموزها وقادتها؛ إذ إنہا ا ٰیئة الوطنية العربية الوحيدة 
التي اهتمت بالقضية اليمنية» وأولتها مکانة متقدمة في جدول آعاها السياسية 
والفكرية من خلال مركز الاتصال. وبواسطة وسائلها الاعلامية الطبوعت 
وتکاد تکون آخبار الیمن شمالاً وجنوبًا حاضرة فی معظم آعدادها. 

توطّدت العلاقة الروحية بين شباب جموعة ال حیاد وبين الشهيد محمد 
محمود الزبيري. وامتد نشاط الجموعة في آوساط الطلاب سيا الطلاب 
اليمنيين الدارسین في الأزهر الذین كان لدیہم سکن طلابي خاص بهم في مدينة 
البعوث الا سلامية. 

كانت الأشهر الأخيرة من ۲۱ م قد شهدت مرکات ومشاورات 
واسعة بين أبرز آقطاب المجموعة الطلابية الإسلامية الآولى (يجموعة الحياد بين 


كرمز وطني كبير قبل أن توجد جماعة أو حزب للتيار السياسي الإسلامي في اليمن على 
وجه التحديد (راجع: ورقة الأصولية والعنف فی الحركة السياسية الإسلامية في اليمن» 
أ.قادري أحمد حيدرء ص ۲۰۰۲۰۳ الهامش). 

ما مؤسسو الجماعة في اليمن فكل أدبيات الجماعة تؤكد ارتباطها الوثيق بالشهيد فكريا 
وتنظيميًا فالشيخ عبد المجيد الزنداني الذي رافق الشهيد حتى في حظة استشهاده» يقول: 
إن الشهيد الزبيري كان أول مرشد عام للجاعة» وأول أمين عام لها (راجع: كتاب 
الإسلاميين والسلطة في اليمن» تجربة التجمع اليمني للاصلاح» ص 9 ۳). 


ےو( 
الأحزاب) لتأسیس كتلة إسلامية حركية طلابیة من بين جموعة الحياد. 
وتكاملت إرادة عبده محمد المخلافي وعبد المجيد الزنداني» باعتبار ما أبرز عناصر 
المجموعة» وقد استطاعا في ذلك الوقت تشكيل النواة الطلابية الإسلامية 
(الكتلة) المكونة من ستة طلبة التقوا في إحدى الشقق السكنية في حي اهرم 
(القاهرة) في ظل أجواء سرية» وتعاهد على العمل لتكوين تنظيم إسلامي يمني 
فاعل یہدف إلى : 

أ- إحياء واجب الأمر بالعروف والنهي عن المنكر. 

ب- التبشير بعدالة الإسلام وأهليته الكاملة لقيادة الامة. 

ج- العمل على التقدم والعزة والحرية والوحدة لليمن شمالاً وجنوبًا”'". 

يذكر الحامي عبد اللطيف الشيباني” '' إنہم توافقوا على اختيار الشيخ عبد 
المجيد الزندانی لبر اسن لقاءاتهم» بدون تكوين هيئات أو لحان تسهم في بلورة 
التنظیم النشود. ۱ 

جری نقاش بین آفراد التنظیم حول التسمية لتنظیمهم الولید. وکان من 
بين الأسماء القترحة (الاخوان السلمین)» لکن القترح رفض سدا لباب فناء 
التنظیم قبل میلاده على يد الأجهزة الصرية التي كانت تعادي اماعة الام وکل 
من يرتبط بها أو یتبنی أيديولوجيتهاء کذلك حرصًا على مستقبلهم العلمي 
والاستفادة من تجربة الطلاب الماركسيين الذين جرى ترحيلهم من مصر. 


۱ صحيفة النداء ۹۳ بتصرف.‎ )١( 
آعثر له على ترجمة.‎ ۸ )۲( 





واستقر الرأي على العمل تحت غطاء جموعة ا یاد بین الأحزاب؛ لكي 
تتمکن الجموعة إلى تحقیق الأهداف التي تعاهدت على تحقیقها. 

سارعت الجموعة الجديدة إلى مكاشفة الشهید الزبیری با أجمعوا علیه. 
فما کان منه إلا أن آید نشاطهم بدون تردد واستعداده لآن یکون واحذا منهم؛ 
لأن ماطرحته الجموعة من طموح وآهداف ليس غريبًا عن مرجعیته الفکرية 
وأهدافه النبيلة التي تسعی إلى تحقیقها منذ بداية نضاله الوطني. 

في عام ۲٦۱۹م‏ كان اللقاء التاريخي الذي جمع الشهيد الزبيري بالمجموعة 
الطلابية الکون الرئیسی للتنظيم احدید» وتم اختياره أميرا للمجموعة والذي 
بدوره نصحهم بالسرية والكتمان في عملهم والحيطة والحذر في تحرکاتہم؛ وأن لا 
يخرج الخبر عن إطار الوجودین ٠.‏ 

أرادت المجموعة أن تضع شعارًا يميزها عن الآخرين» فاختار الشهيد 
الزبيري شعارًا (يمن ‏ عروبة ۔ إسلام)» لا يحمل في أيديولوجيته ما تستفز بقية 
التيارات الحزبية» ولا تحرض عليهم الأجهزة الاستخبارية المصرية» ويعمل على 
اجتذاب معظم الطلاب إليهم» وتقوى شوکتھم'''. 

وظلت تلك المجموعة تعمل في هذا الإطار تحمل هم الوطن؛ وتعمل 


جاهدة لخلاصه من الظلم والاستبداد. 


)۱( صحفه النداء العدد ۳٩۹۳۳‏ ص ۰۷ بتصرف. 
,۲( الرجع السابق» العدد ۹۶۳ صا بتصرف. 


وج 


المطلب الثاني: المرحلن الثانین ( الحضور والمشا رک ). 

بدأت هذه الرحلة مع قیام ثورة ٦٢‏ سبتمبر ۲٦۱۹ء‏ في شمال الیمن 
التي لم يكن الاسلامیون داخلها قد وصلوا إلى مستوی تشکیل تنظیم حرکي» 
ولکنهم کانوا یتحرکون کأفراد ورموز في أوساط الجاهير یعلّمون ویو جُهون 
ویرشدون ویبینون خاطر النظام الامامي ومساوی الاحتلال البريطاني 
وضرورة مقاومته وتحریر جنوب الیمن» ولظروف موضوعية نشأت آوضاع 
"منشطرة في اليمن» حیث إن قيام النظام الجمهوري في صنعاء سبق عملية 
تحرير واستقلال جنوب اليمن بخمس سنوات: مما أفضى إلى اختلال واضح 
في أي جهد وحدوي مخلصء وانخرط الإسلاميون المتأثرون بخط الإخوان 
المسلمين في جنوب اليمن في صفوف تنظيم ا جبهة القومیةء وساهموا بفعالية 
في العمل السلح» وتشكّلت الخلية الأولى منهم لتكون النواة للجناح 
الإسلامي في الجبهة. 

وعند تأسيس الرکز الثقافي الاجتماعي الاسلامي (واجهة الإخوان 
المسلمين) في مايو ٦٦۱۹ء‏ أصبح بمنزلة الملجأ الآمن للرموز الإسلامية الحركية 
من شمال اليمن التي طاردتها الأجهزة الأمنية والاستخبارات المصرية» وانغمس 
هولاء في نشاطات وأعمال الرکز فقد تول الأستاذ عبد المجيد الزنداني إدارة 
معهد النور العلمي في مدينة عدن وتفرّغ الأستاذ عبد السلام خالد کرمان''' 


)١(‏ عبدالسلام خالد کرمان المخلاني: ون عام ۱۳6۹ه-۱۹۲۹م؛ في قرية "بني عون" 


سے 


9( »)#6 
للعمل الدعوی في مسجد إبان وعدد من مساجد حي کریتر عدن. ول یتوقف 
الامر عند هذا الحدء بل امتد لیشمل إعداد مشاریع نظام داخلی موحد للمركز 
الثقافي الاجتماعي الاسلامي بعدن والرکز الإسلامي بتعز (الواجهة التي 
مه هن غاتنا''' 
وبعد عودة الشخصيات الاسلامية إلى صنعاء بعد قيام الثورة» تول 
الأستاذ الزبيري في الأيام الأولى للثورة منصب نائب رئيس الوزراء ووزيرًا 
للمعارف في حكومة الثورة» لكنه لم يستمر في عمله هذا؛ نتيجة للم‌ارسات 
الخاطئة التي صاحبت قيام الثورة» وكذا الوجود العسكري للقوات المصرية 
في الیمن والذي لم يعد له أي مبررء وبخاصة بعد نجاح الثورة» لذا فقد اتخذ 
الزبيري موقفًا معارضًا لنهج قادة الثورة» وكذلك للوجود الصري في اليمن» 
فقد سعى في أثناء وجوده فی منطقة برط في شال صنعاء إلى تأسيس حزب 


عزلة المخلاف ‏ محافظة تعز» التحق ببعض المدارسء ثم سافر إلى السعودية للدراسة 
وحضر حلقات العلم في المسجد الحرام» ثم رحل إلى مصر. ومنها إلى العراق حيث 
حصل على ليسانس الحقوق من جامعة بغداد عام ۱۹۷۰-۵۱۳۹۰ ثم عاد إلى 
اليمن» عمل مدرسّاء وتدرّج في المناصب إلى أن تول مساعدًا قانونيًا للمکتب القانوني 
لرئاسة الجمهورية ورئاسة الوزراء إلى أن عَین وزيرًا للشؤون القانونية وشؤون مجلس 
النواب (عن الحركة الإسلامية)» ثم رئيسًا لمحكمة الأموال العامة لأمانة العاصمت 
والآن عضوًا لجلس الشورى اليمني (راجع: موسوعة الاعلام» على الإنترنت). 

(۱) موقف الإسلاميين من الوحدة التفاصيل الكاملة لسعيد ثابت سعید. مجلة النوافذ 
العدد (۲۲) مايو ٢٠۲۰م‏ ص٢۲.‏ 


سل( ۸۰ )اع 
الله ولعل دعوته هذه تعتبر هي آول محاولة لتأسیس عمل سياسي اسلامي 
منظّی وقد شعر عدد من القوی الوجودة في الساحة بخطورة هذا التوجه 
فعاجلوه بموامرة استهدفت حیاته وهو یستعد لعقد مؤتمر المصا حة والسلام 
في منطقة حمر في ۳۱ مارس ۱۹۲۵ . 

وبرحیله لبکر (۱۹۲۵-۱۹۱۹م) افتقد الاسلامیون آهم مظلاتهم 
التي کانوا یسعون من خلاها إلى إيجاد منفذ للعمل السیاسی وامماهيري 
مستفیدین من التأثیر الشعبي للأستاذ الزبيري» والذي لم تتبلور معه صورة 
تنظيمية محددة تطر العمل السیاسی للحركة الاسلامية وبخاصة أن الساحة 
تفن ا یت ات او ای تفت 

وتوحي الكثير من المؤشرات إلى تعدد آلیات العمل الإسلامي المنظّم 
بعد ذلك. فهناك بدايات تمت على يد عبد المجيد الزنداني» وبدايات تمت على 
يد عبده محمد المخلافي» وبدايات تمت على يد عبد السلام العنسی ومحمد اليد 
ومي وآخرين» لکن المكونات المتميزة فی شخصية المخلافي معت أصحاب 
كل تلك البدايات تحت قيادته في أواسط الستينات ليكون بذلك أول عمل 
إسلامي تنظيمي على أسس حركية واضحة . 

وقد عملت الحركة الإسلامية في إطار المجتمع والدولة» وكانت تمارس 
نشاطها من خلال عدد من الوجهاء والشخصيات الاجتماعیة ول تعلن عن 


. ۱۳ التجمع اليمني للإصلاح, القضايا والمواقف والتحدیات: لنصر طه مصطفي» ص‎ )١( 
000 . ۱۳ المرجع السابق» ص‎ )٢( 


سس و - 
فسها کتتظیم سا ولذلك فقد جنك تفسها من آي لت 
قد توجّهها ما القوی العادية لاء کیا عملت على إيصال صوتها من خلال تبني 
ما هو موجود من مطالب القوى الاجتاعية الأخرى: كا بدأ توجه ا حرکة 
الإسلامية في بدايتها توجهًا تربويًا وعظيًا في جانبه ا 

وكان الانقلاب الذي أطاح بالمشير عبد الله السلال من رئاسة 
الجمهورية في ٥‏ نوفمبر ۱۹۲۷ وجاء بقيادة جماعية على رأسها القاضی عبد 
الرحمن الإریانی''' مدعومة من مشايخ القبائل وضباط البعث وقادة الحركة 
الإسلامية» كان هذا الانقلاب تأثيره الإيجابي في مسيرة وتطور نشاط 
(الإخوان)؛ إذ تقوّی نفوذهم في التربیة والتعليم» وتو المخلافي إدارة مكتب 
التربية في محافظة تعز المعروفة بكثافة النشاط الحزبي فيها من كل الاتجاهات» 


)١(‏ موقف الإسلاميين من الوحدة التفاصيل الكاملة لسعيد ثابت سعید. مجلة النوافذ. 
العدد )۲٦(‏ مايو ٢٠۲۰م‏ ص58 ۲. 

(۲) عبد الرهن بن يحمي بن محمد بن عبد الله الارياني: ولد في ۱۳۲۸/۲ه الوافق 
۵۹ ءھ ولد في بلدة "إريان" فی محافظة إب» زعيم سیاسی» ومن آبرز 
رجالات النضال الوطني في الیمن» تول عدة من الناصب الحكومية بعد قيام الثورة في 
1م عین وزيرًا للعدل» ثم عضوا في مجلس قيادة الثورة» وتولی راسة الجمهورية 
بعد إنسحاب القوات المصرية من اليمن» وظل ریسا حتى عام ۱۹۷6 عقب 
الانقلاب الأبيض الذي قام به إبراهيم الحمدي» فرحل إلى سوریّاه وظل فيها إلى عهد 
الرئيس علي عبد الله صالح الذي منحه وسام الجمهورية في ۱۹۹١‏ م» وقد توفي في مدينة 
دمشق» ول جثانہ إلى صفاء وذفن فيها فی ۱۶۱۸/۱۱/۱۵ه-الوافق 
م« (راجع: موقع موسوعة الاعلام). 


ہے ( ۸۲ 1 
فيم نشط آبرز القیادات الاخوانية حينذاك من خلال العمل التربوي وبالذات 
ف امد ال 

ولعل أول تجربة سياسية منظمة للحركة الإسلامية كانت مشاركتها في 
عضوية الجلس الوطني عام ۱۹۲۹ م» والذي تشكّل عقب المصا حة الوطنية 
ين اشمهوریین واللکیین» حیث مثّل الشركة في هذا الجلس الاستاذ/ عبده 
محمد المخلافي زعيم الحركة حين ذاك والذي وافته النية بعدها بفترة بسيطة. 

وکان الجلس قد اختص باعداد مشروع الدستور الدائم للبلاد الذي 
كانت بصمات الحركة واضحة في معظم مواده حتی عده مجموعة من کبار 
الفقهاء الدستوریین العرب والسلمین أفضل دستور موجود لدولة عربية 
وإسلامية في ذلك ا حین؛ فلقد کان هدف ا حرکة الاسلامية فی تلك الرحلة 
التي آعقبت انتهاء ا حرب الاهلية ودخول مرحلة السلام» هو الشاركة في 
وضع الاسس النظرية الدستورية والتشريعية والتربوية والثقافية التي يمكن 
أن تسیر علیها البلاد في مرحلة الاستقرار والسلام. 

ونی عام ۱۹۷۱م تم انتخاب مجلس الشوری الذي اختار بدوره الشيخ 
عبد الله بن حسین الا مر لرئاسته» وعبد السلام خالد (آحد قیادات الحركة 
الاسلامیة) منصب الأمين العام للمجلس. 

ومن خلال مشاركة الحركة بعدد من الأعضاء في الجلس حرصت على 
أن تؤدي دورًا متميرًا رغم قلة عدد أعضائها في مجال وضع التشريعات 


(6) له نافد مرق اسلا من من الوتعدة لمعد انت سا ص 1۳۱۳ 


سس( 

القانونية التي انبثقت جمیعها من الشريعة الاسلامية . 

كا اجهت الحركة حینها للشروع في انجاز آهم مشاریعها الوطنية 
الاستراتيجية التمثلة في الناهج التعليمية» وبالذات مناهج التربية الاسلامية 
التي تم وضعها استقاء من الکتاب والسنة مباشرة» والأخذ بالدلیل الاصح 
في أي مذهب کان» حيث تم توحید الرژية الفقهية لانشاء آجیال يمنية جديدة 
لا تعرف التعصب المذهبي» وتجسد الوحدة الوطنية» وتہدم ما تبقی من 
الأسس الفكرية لعهود الامامة. 

کا تم تنقیة کتب الحديث والسيرة النبوية من شوائب التعصب 
والتزویر والاساءة إلى الصحابة رضوان الله علیهم؛ لتنشأ الأجيال الجديدة 
على حب واحترام صحابة النبي 85ء وهکذا جاءت الناهج التعليمية لتشکل 
حصانة كاملة لأبناء الیمن في وجه التيارات اليسارية والعل‌انية ۳. 


وني ۱۳ یونیو ۱۹۷6م قام العقيد إبراهيم الحمدي” " بانقلاب آبیض 


(۱) الحركة الاسلامية اليمنية عشرون عامًا من الشاركة السياسية» نصر طه مصطفی» في 
المؤلف الجماعي مشاركة الإسلاميين في السلطة Liberty for the Muslim world‏ 
(٥۰‏ وعم ۱۱۲ ۱,۱ .Bm freedom. London wcinYxx.u‏ 

(۲) التجمع اليمني للإصلاح القضايا والواقف والتحدیات لنصر طه مصطفی» ص۱۸ . 

(۳) الرئیس إبراهيم محمد الحمدي: ولد في مدينة قعطبة محافظة إب» التي كان آبوه قاضیا 
فيها فی ۱۹6۲م نشا في رعاية والده واستکمل دراسته في صنعاء ثم انضم إلى صفوف 
المدافعين عن النظام امحمهوري» وتدرّج في الوظائف العسکرية إلى أن تم تعيينه نائبًا 
لرئيس الوزراء ونتيجة لزيادة الخلافات بين أجنحة السلطة فقد قاد الانقلاب الابیض 
في يوم 7/17/ 1917/5م, وأصبح رئيسًا للجزء الشمالی من اليمن» شهدت البلاد في 


و( ) 


ضد حکم القاضي عبد الرهمن الإرياني (رئیس الجلس اطمهوری) الذي 
لاقی قبولاً جماهيريًا واسعًا؛ نتيجة لتفشی الرشاوی وانفلات الاوضاع الأمنية 
وغیاب هيبة الدولة. 

وقد سعی الرئیس ا حمدي للبحث عن تيار تنظيمي یقوم بدعمه في 
توجهاته التي يريدها وینشر من خلال عناصره شعبیته وحب ا م|ھیر له 
ی ارکة الاسلامية (جماعة الاخوان السلمین)» ووطّد علاقاته 
بالعلیاء الشهورین وأصحاب الأقلام وا منابر ورفع شعار الحفاظ على الدين 
والدعوة إلى أخلاقياته» وکان قد أنشأ مكتبًا للتوجیه والارشاد الاسلاميی 
ومکنه من ميزانية مالية وإمكانيات مادية» وجعل على رأسه الشیخ عبد الجید 
الزندانی الذي اتجه بدور مکتب الار شاد اتجاها معاكسًا للخط الذي تناه 
الرئیس اراي اتی حیث جمم فيه آبرز وأنشط عناصر تنظیم الاخوان 
المسلمين» ووجه الرحلات والدعوة إلى القری وا مدن لنشر التعالیم الاسلامية 
وتعلیم الجتمع بالواجبات الدینية ۳ 

كا قام الرئیس ا حمدي باصدار قانون التعلیم الذي نص على إنشاء 
(العاهد الدينية) التي كان ها شخصیتها الاعتبارية والقانونية» بالاضافة إلى 
ميزانية مستقلة بهاء كا تم إنشاء هيئة مستقلة للمعاهد العلمية التي كانت تعنی 


عهده استقر ار | سياه واقتصادیاه وفي مساء یوم ۱۱/ ۱۰/ ۱۹۷۷م أعلن عن اغتیاله 
لہ (راجع: لمحات من مسيرة الا صلاح اليمنية لخليل الصريمي» ص .)٩۹۳--۹۲‏ 
(۱) ساعة حرب. د.عبد الولی الشميري (۱/ ۷۳). 


سس - 
بتدریس العلوم الاسلامية بمناهج تختلف قلیلاً عن مناهج التعلیم العام 
وبالذات في مادي الاسلامية واللغة العربیة بالاضافة إلى ا جوانب التربوية 
الأخرى» وقد سيطر على امیکل الاداري هاتين اللؤسستین الا خوان السلمون. 

والواضح أن الرئیس ا حمدي الذي اصطدم بمراکز القوی القبلية 
التقليدية الاجتماعیة وقیادات ا حیش الوالية ما وجد فی الاخوان ا مسلمین حالة 
سياسية وسطية يدرك آنا لن تصطدم معه» لکن إبقاء نشاط الاخوان في العلن 
وبعلم السلطة ورعایتها أفضل من عارستها للعمل ا حرکی السري تحت 
الأرض» وقد تکون هذه خطوة لتفكيك مراکز القوی الجديدة التي قثل رموز 
الفکر الاسلامي ووجهاء بعض القبائل ذات ا میول الاسلامي. 

ظل اهت‌ام الرئیس ا حمدي بالحركة الاسلامية من هذه الزاوية سياسيًا 
لاضعاف علاقة مراکز القوی الحيطة به ببعضهاء ثم انتهی فصل هذه العلاقة 
بارسال قیادات الاخوان والأحزاب الأخرى عام ۱۹۷۲ء إلى السجون تحت 
ضغط خارجي. 

وئی ظل حالة الرئیسین: عبد الرهن الارياني» وابراهيم احمدي فان 
الاخوان السلمین مثلوا حاجة سياسية ضرورية بالنسبة إل السلطة [ما 
لترجیح كفة طرف وموّازرته (نموذج الإرياني)» أو لتحييدهم کما هو (نموذج 
ا حمدی) الذي تحمل مواجهة مراکز القوی الاجتماعیة بمفرده. 

ولم تصطدم السلطة بالاخوان أو تسعی لواجهتهم السياسية بالتفكيك. 
فالسلطة في فترة حکم الارياني ظلّت مشغولة بمراکز قوی عسكرية (جمهوریین 
قوميين وملکیین). وكذلك مشغولة بالأوضاع الاجتماعیة والاقتصادية التي 





برزت طوال الحرب الاهلية من ۲٦۱۹م‏ حتی ۱۹۷۰م عام المصالحة وصدور 
الدستور في ديسمبر من العام نفسه» والذي اعتبر الشريعة الاسلامية مصدر 
القوانين جمیعا. 

آما الرئيس ا حمدي فقد کان منھمگا من جهته في تصفية حسابه مع 
مراكز القوی القبلية داخل الجيش» وتحجیم نفوذهم فلم يندرج الإخوان 
السلمون في حسابات الواجهة وأولویاتہاء فقد کان الرجل قلقا أيضًا من 
ازدياد نفوذ حزب البعث فأخذ يعيد رسم خارطة التوازنات السياسية؛ 

ليخفف عن نفسه ضغوط التحالف القبلي العسكري البعئی''' 

۱ کم أن الخلاف المحتدم منذ عام 1915م بين الرئيس الحمدي والشيخ 
عبد الله الأحمر جعل ا حرکة الاسلامية تتراجع قلیلاً عن مشروع التحالف مع 
الحمديء ما اضطره إلى البحث عن حليف آخرء ووجد بغیته في التنظیم 
الوحدوي الناصري دون آن تصل علاقته مع الاسلامیین الد القطيعة رغم 
التوتر الذی ان رها این و الس ۳ 

وني ۱۱ أكتوبر ۱۹۷۷ قتل الرئیس الحمدي» وتولى الرئاسة بعده القدم 
أحمد الغشمي"" الذي تول الحكم في أحلك الظروف؛ نتيجة للاحداث التي 


(۱) الإسلاميون والسياسة الإخوان السلمون نموذجًا لعبد الفتاح الحكيمي» ص5 7. 

(۲) التجمع اليمني للإصلاح التحديات والقضايا والواقف» ص ۲۲. 

(۳) أحمد حسين القشمي: ولد عام ١75١ه‏ الموافق ١٤۱۹م‏ في ضلاع ناحية مدان 
محافظة صفاء تلقي تعليمه الأولي في قريته» ثم انتقل إلى صفاء وواصل دراسته حتى 
تخرج في الثانوية» ثم التحق بالقوات المسلحة بعد قيام الثورة ٠١١١‏ م» وقضى فترة 





مرت بها اليمن» لذلك فقد شعرت القيادة السياسية بعدم القدرة على انتخاب 
مجلس شوری جدید. وفي نفس الوقت رہ ییا في آشد الحاجة إلى أخذ 
رأي الشعب في بعض السائل الهمة. منها تحديد شکل رئاسة الدولة والقیام 
ببعض مهام مجلس الشوری عند ذلك لم تر بدا من تكوين مجلس شعب 
تأسيسي ليد القراء الذي ت رکه غیاب علس الشوری. ظ 

لذلك فقد أصدرت القيادة السياسية اعلائا در بتاریخ 
۲ يقضي بتشكيل مجلس الشعب التأسيسي الذي يباشر بعض 
مهام مجلس الشورى الذي قررت الادة الأولى منه أن: (يتألف الجلس من 
تسعة وتسعين عضوا يختارهم مجلس القيادة» ويصدر قرار تأليف المجلس من 
رئيس مجلس اقا" 

وقد صدر قرار جمهوري بتعيين أعضاء المجلس البالغ عددهم تسعة 
وتسعين عضوًا مثلوا معظم شرائح المجتمع» وقد مُثْل الإسلاميون في هذا 
المجلس بعدد من الأعضاءء کم أن الرئیس الغشمي سعى للانفتاح مع الاخوان 
المسلمين» لكن لقصر المدة التي قضاها في السلطة (ثمانية أشهر) لم توضح العلاقة 


التدریب في تعز» وتولى عدة مناصب عسكرية» وبعد اغتيال الرئيس إبراهيم الحمدي 
۷ تسلم اک وأصبح رئیشا للجمهوریة. وکانت فترة حکمه تتاز کر 
القلاقل والاضطرابات» وبعد فترة وجيزة من حکمه اغتیل فی ۱۳۰۸/۷/۱۹ ه- 
6 + في صفاء ودفن في مقبرة امداء بصفاء (راجع: موسوعة الأعلام 
موقع الوسوعة). 

(۱) الجريدة الرسمية للجمهورية العربية اليمنية الصادرة بتاریخ ۲۸/ ۲/ ۱۹۷۸م. 


ور 
بينه وبين الحركة الاسلامية رغم الطابع الودي الذي كان واضحًا فی حینھا''' 
أما في الجنوب فقد احتلت بريطانيا عدن احتلالاً عسكريًا يوم 
۹ يناير/ ۱۸۳۹ وخلال فترة الاحتلال كان الإنجليز يحاولون الاستيلاء 
على قلوب سكان المستعمرات بأساليب شتى مقبولة» فیطمعونہم بالاموال 
ويغدقون عليهم بالحرية السلوكية التي لا حدود لها ولا قیود فينشط السكان 
في مزاولات هواياتهم ومارسة ما يتقنون من أعمال'''. 
وف منطقة عدن الاستراتيجية نشطت السياحة والتجارة والهن اق 
ذات الطابم الحرفي» فکانت نسخة من (بومبای) بمزیجها الشرقي والغربي 
ومعبرًا مهمًا إلى مصر والشام ودول شال شبه الجزيرة العربية» وفیها التقی 
الغرب بالشرق إنسانًا وثقافة وإنتاجّاء ول يكن لليمن الذي یقع تحت ا حکم 
الامامي (الیمن الشما ی وهو كثير السکان) أي ملتقی تجاري أو نافذة مغادرة 
ووصول يذهب ويجيء من خلاضا الغتربون والرحالون الا عبر عدنء حیث 
توجد السفن بالمئات والطائرات الکثرة ومراکب السياحة والصید والقاهي 
واللاهي والبارات وقاعات اللهو ومجالس العلم ومراکز التدین للملل 
النصرانية والجوسية واليهودية» [ضافة إلى مئات الساجد ومدارس محفیظ 
القرآن الکریم ومنطلقات الدعوة الاسلامية والعارضة السياسية ومنتدیات 
الاداب والصحف والجلات. ۱ 


() التجمع اليمني لا صلاح التحدیات والقضایا الواقف» ص ۲۲ بتصرف. 
(۲) الرجع السابق ص ۹۲ . ۱ 
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كا أن رغبة الاحتلال البريطاني في تغیبر الحكم في ا حزء الشمالي من اليمن 
قد مکنت الأوائل من الثوار في الشمال من اتخاذ مدينة عدن مظنا ا 
ورا ص او نا لعارضة الامامین تھی حید الدین و أجد ابئه) ۲۲. 

وی هذا الاطار نشأً عدد من اللات والنظّات ات التوجه 
الاسلامي کان من أهمها: 

-١‏ كتيبة الشباب اليمني: وهي أول جماعة يمنية منظمة ینسبها البعض 
إلى الاخوان أو يرون فيها تأثدا إخوانيًا وقد نشأت فی ۲۵ شعبان ۹٣۱۳ھ‏ 
الموافق ۲۸ سبتمبر ۱۹4۰م» ومن مؤسّسيها من الطلاب الدارسين في القاهرة 
محمد صالح السمري» محمد محمود الزبيري» أحمد محمد نعیان» علي محمد 


الحفري» وأحمد عبد الرحمن احفري ومحمد سال البيحاني”'". 


(۱) آلف ساعة حرب. د.عبد الولي الشميري» ص ۱-۰ 5. 

(۲) الشيخ محمد سا م حسين سالم میس عبيد أحمد الكدادي البيحاني: ولد مدين (القصاب) 
مديرية (بيحان)؛ في محافظة شبوق ١۱۳۲۲ھ-۱۹۰۸ءم‏ وتوفي ۱۳۹۱/۱۲/۲۲ ه- 
۲۳ م» وذفن في مدينة تعز. فقیه خطیب داعية» أديب» مؤلف. فقد بصره 
وهو في الخامسة من عمره» ودرس بداية على أبيه» ثم بعثه أبوه إلى مدينة (تريم) في بلاد 
حضرموت. فدرس في رباط (تريم) المشهور على عدد من العلیاء؛ منهم: (عبدالله بن 
عمر الشاطري)» و(علوي بن عبدالله بن شهاب). ومكث هناك عامين» ثم عاد إلى 
بلدہ ثم واصل الدراسة على أبيه الذي أشار عليه بالسفر إلى مدينة عدن» فوصل إليها 
سنة ۱۳6۲ه-۱۹۲۸م) ولازم العلامة (أحمد محمد عوض العبادي)» واستقر في حي 
(الشيخ عثان)» وتزوج هناك ثم سافر إلى مصر في بعثه علمية من نادي (الإصلاح 
العربي والإسلامي)» والتحق بالدراسة في الجامع (الآزهر) ومكث هناك ثلاثة أعوام 


وقد سعی المؤسسون هذه الكتيبة إلى الأخذ بأفكار الصلحین ودعواتهم 
للنهوض والتقدم والأخذ بأسباب العلم واللحاق بركب الحضارة المعاصرة. 
وتجلى ذلك من خلال الأهداف التي دعت إليها هذه الكتيبة» غير أن مؤسسي 
(كتيبة الشباب اليمني) قاموا بتعديل هذا الاسم إلى (جماعة الأمر بالمعروف 
والنهي عن النکن) کما قاموا بصياغة برنامج هذه الجماعة. 

وبرنامج جماعة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وضعه يمنيون من 
الشمال والحنوب» ويخاطب اليمنيين جميعاء وينهل من مدرسة تنظر إلى نہضة 
اليمن في إطار النهضة العربية الإسلامية بها تواجهه من مشکلات الاصطدام 
مع الغرب» وهي أول تنظيم ذي أهداف سياسية واجتماعیة وثقافية نشأت في 
مستعمرة من ظ 
۱- ا حمعیة الیم|نیة الكبرى:- 
نشأت هذه امحمعية في عدن عام ۰۱۹6۲ وهي في ا حقیقة متطورة من 


حزب الأحرار» فقد لاحظ العلماء والأحرار والأعيان من الإصلاحيين (من 


حصل فيها على الشهادتين: الأهلية» والعالية» والتحق بكلية الشریعة فتركها بعد عام 
واحد لظروف فاهرة» وعاد إلى مدينة عدن مع زوجته المصرية التي تزوجها في أثناء 
دراسته في القاهرة ليسهم في بناء الجتمع اليمني (راجع: موسوعة الأعلام ۱۹۵۹۷ 
برقم الكود» الموسوعة اليمنية /١‏ 014. ألف ساعة حرب /١‏ 50-577). 

(۱) نشأة وتطور الحركة الأصولية في اليمن لعبدالكريم قاسم» ندوة أقامها المركز العام 
للدراسات والبحوث والإصدار بعنوان: "الأصوليات الدينية وحوار الحضارات"؛ 


ص۱۵ . 





آبناء الشطر الشہالی) أن حزب الأحرار كان خاصًا بالشمالیین وبقي الأخوة في 
(الشطر ا جنوي) بعيدين عنه» وهم تجمعاتہم وتنظياتهم ا خاصة ولهذا أعلن 
عن قيام (الجمعية اليانية الکبری) لتضم آبناء الیمن الطبيعية كلها في بوتقة 
واحدة» كان غرض الجمعية القيام بالإصلاح الشامل في جميع الجوانب في طول 
اليمن وعرضها ضد الإمامة الظالمة الستبدة في الشهال» وضد الصليبيين 
الإنجليز فی الجنوب الذين كانوا يحتلون البلاد آنذاك. 

وكان من أهم أهدافها: 

# دعوة أبناء اليمن إلى الإخاء والتعاون والاتحاد وتبادل الثقة فیما بينهم. 

* الارشاد ال التمسك بکتاب الّه وسنة رسوله 88 والعمل مها . 

كا رعی الاحتلال البريطاني معظم ا حزبیات التي ظهرت في جنوب 
الیمن في البداية لانه آدرك عدم خطورتها على مستقبله السیاسی إن لم يكن قد 
طمح أن یصنع من بعضها رکائز له في حالة مغادرة البلاد» ففي عام ۱۹40 
آعلنت مجموعة من آبناء حضرموت عن حزب هم آسموه (الحزب الوطني) 
واستمر مس سنوات فحسب. ثم حظرت السلطات نشاطه وأغلقت مقره؛ 
بسبب نزعته الاستقلالیه الرامية لفصل حضرموت عن بقية الحافظات ورفعه 
شعار (الو حدة ا حضر میة). 

وی یونیو ۱۹4٩‏ م أعلنت مجموعة في مدينة عدن عن تأسیس حزب آسموه 


(الجمعية العدنية)» وم يمض علیها سوی خمسة آعوام حتی انقسمت إلى حزبین: ٠‏ 


() مسيرة ال صلاح لعبد الملك الشيباني ص 5 5. 


سم( ٩۱‏ )لع 

حزب الوغر الشعبي والحزب الوطني الاتحادي اللذین انتهی نشاطه| 
فے] بعد. 

حینها شعر العلاء والدعاة الاسلامیون بخطورة السياسة الاحتلالية في 
التلاعب بالمسألة ا حزبیة في الیمن واستخدامها آداة لتمزیق الوحدة الوطنية 
داخل الشطر المحتل» لذلك تنادت مجموعة من هؤلاء لتأسیس ا حمعیة 
الاسلامية عام 444١م‏ التي حاولت أن تکون صورة لواقعها ومتجاوزة له من 
خلال دعوتها إلى نبذ الفرقة والانفصالية» واتخاذ الاسلام (معتقد الأكثرية) 
قاعدة للوحدة والاتحاد» وتکریس مفاهیم الاخاء الاسلامی بيد أن ا حمعیة لم 
یستمر نشاطها سوی ثلاث سنوات. ثم تلاشی وجودها بموت موسسها 
الشیخ محمد عبد الله الحامي. 

وني مطلع ا خمسینیات شهدت الساحة اليمنية حراكا سياسيًا كبيرًا بفعل 
ظروف خارجية وداخلية تجسدت فی هزيمة الآمة العربية في معركة ا حفاظ على 
فلسطین والاثار التشومية التي ترکتها على النفسية العربية وتصعید الثبرة 
الثورية» والدعوة إلى اللحاق برکب العصر من خلال تحديث الجتمع وفق 
تصورات تلفيقية بعد حجیم وضرب حركة الإحياء الاسلامي وتهميشها في 
زاوية الدعایات السو داء. 

في هذه الفترة ارتفعت نسبة الطلاب اللتحقین بالدارس والکلیات 
التوسطة في عدن وابتعاث آخرين إلى دول عربية وأجنبية» ما يعني اتساع داثرة 
الوعي فی آوساط الجتمع؛ بفضل النشاط الطلابي واستفادته من خبرات 


وتجارب الآخرين» ونشوء فئة عمالیة جديدة تضم عناصر يمنية من ختلف 
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الحافظات شهالاً وجنوبًا بعد افتتاح مصفاة البترول في مدينة عدن الصغری 
عام 5 ۱۹۵م. 

كل ذلك أوجد حراكا سياسيًا وطبيعة مغايرة نسبيًا عن مرحلة الأربعينيات 
وما قبلها (مرحلة بذر الحزبية) انعكست على مجمل الأفكار والاتجاهات لدى 
النخبة التي تفاعلت مع الظروف الداخلية والخارجية» فنشأت في الخمسينيات 
أحزاب تحمل أفكارًا جديدة قد تصادم تصورات الجاهير ولا تسعى إلى نقلهم 
أو تجاوز واقعهم. فكانت (رابطة أبناء الجنوب العربي) عام۸۱۹۵۱ إحدى 
تجليات تلك الأزمة؛ إذ ضمت فی صفوفها كل الاتجاهات المتناقضة من عناصر 
ماركسية وإسلامية وقومية ومناطقية..الخ"'". 

كا نشأ في العام نفسه الاتحاد اليمني الذي هو امتداد لحزب الأحرار 
وا حمعیة اليمنية الکری مع تعدیلات جدیدة وهكذا ل يكد يدخل العقد 
السادس من القرن العشرین في اليمن حتی كانت التیارات والاجاهات 
والنظات والأحزاب والنقابات قد بدأت تتشكّل فی أوساط فئات الجتمع)؛ إذ 
تأسست جیع التيارات السياسية (القومية واليسارية والاسلامیة) في النصف 
الثاني من العقد ا خامس بعد أن اتسعت (ما اصطلح على تسمیتها بالطبقة 
ال ااا ال هده ای ا 


(۲) نصف قرن من العمل الحزبي لسعید ثابت. مجلة نوافذ» العدد السادس عشرء يوليو 
۹ ۱ ص ۱۲ . 
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کیا بدأت تظهر الثورات والانتفاضات العربية القاومة للاحتلال 
والطالبة باستقلال بلدانها» والتي کان یدعمها الوجود التحرري في القاهرة 
بقيادة الرئیس الراحل (جمال عبد الناصر) حینها بدأ الحتل البریطانی في عدن 
بحس أن الانتفاضة قادمة لا الة. 

ومع نجاح الثورة في شال الیمن ضد ال حکم الامامي في ٦٢‏ سبتمبر 
۲ بدأت ملامح الثورة تظهر في جنوب الیمن من خلال البیانات التي 
0.97 کرت الواطنین على مقاومة الاحتلال» وکذلك رد بعض 
السلاطین على الإنجليزء وکذا القلاقل الامنية التي كانت تظهر هنا 
Olas‏ ۱ 

وني ۱6 أکتوبر ۳٦۱۹م‏ انفجرت الثورة» واشتعلت القاومة ضد 
الاستعار البريطاني بقيادة الشيخ غالب بن راجح لبوزه» واندفع الشعب 
للمقاومة نحت شعار الحهاد ضد المحتلين» وظلت الثورة تواصل مسيرتها ضد 
الحتل البریطانی حتى أعلن الاحتلال رحيله من الشطر ال حنوبي في ۳۰ نوفمبر 
۷ م. 

ومع قیام النظام الجمهوري ا جحدید في جنوب اليمن قامت الحركة 
الاسلامية (التي بدأت في الوجود في جنوب الیمن منتصف الستینیات من 
خلال واجهة الرکز الاسلامي الثقافی والاجتاعي الذي رأسه الاستاذ عمر 
طرموم» وکان آمینه العام الدکتور حمد عل البار) قامت ارت بتقدیم نفسها 


(۱) تعامل الاسلامية مع السلطة» ص٦۹.‏ 


للنظام الجديد برئاسة قحطان الشعبي"" وتنظیم الجبهة القومية التي عرفت 


(۱) الرئیس قحطان محمد الشعبي ولد عام ۱۹۲۰م في قرية (شعب) في منطقة (الصبیحة) 
في محافظة مج وتو ٤‏ مدينة عدن. زعيم» سیاسی» ثاثر. تلقی دراسته الابتدائية 
والمتوسطة في مدينة عدن ثم سافر للدراسة إلى السودان وتخرح مهندسًا زراعيًا من 
جامعة الخرطوم» ثم عاد إلى مدينة عدن» وعمل مديرًا للزراعة في عدد من المناطق؛ 
منها: أبين» ولحج» وحضرموت. 
كان من المؤسسين لرابطة أبناء الجنوب» وعیّن فيها مسوولا عن العلاقات 
ا خارجیة فرحل إلى مدینة القاهرة لاجتّا سياسيًاء والتحق هناك بحركة (القوميين 
العرب»» وظل هناك حتى قامت الثورة الجمهورية» وأطيح بالنظام الملكي في 
الشمال سنة 1787ه-1957م؛ فترك القاهرة متوجها إلى مدينة صنعاء؛ حيث 
عيّن مستشازا للرئيس (عبدالله السلال) لشؤون الجنوب؛ فعمل على التواصل مع 
كثير من أبناء الجنوب الذين جاؤوا إلى الشمال مساندين للثورة الجمهورية» وتم 
الإعلان سنة ۱۳۸۳ھ-۳٦۱۹م‏ عن تشكيل (الجبهة القومية لتحرير الجنوب). 
وانتخب صاحب الترجمة آمینا عامّا لقيادتهاء واتخذت الجبهة من مدينة تعز مقر 
را هاء :وبدذات. بسن غارات عسكرية رأس صاحب الترحمة وفد (الجبهة 
القومية) في هذه المفاوضات» ووقع مع السير (سیلکنتون) وثيقة الاستقلال 
وأجليت القوات البريطانية عن جنوب اليمن» ثم شكلت حكومة الاستقلال 
وأصبح صاحب الترجمة أول رئيس لجمهورية اليمن الديمقراطية الشعبية؛ فعمل 
على توحيد حمس وعشرين سلطنة وإمارة في كيان واحد» ثم قدم استقالته» فاستأثر 
الیساریون بالسلطةء ووضع صاحب الترجمة تحت الا قامة الجبرية في منزله في مدينة 
عدن حتی توئی. 
من مولفاته: ۱- الاستعار البریطانی معرکتنا القومية في جنوب الیمن: عدن 
والامارات. صدر سنة ۱۹۲۱-۵۱۳۸۱ وهو من آهم الکتب التي تناولت آوضاع 


مس 


وز( ۹۱ )] 
حلایا من جماعة الاخوان السلمین بان مقاومة الاحتلال» وتحركت الحركة 
الاسلامية من خلال الرکز الثقافي جمع علیاء جنوب اليمن» ولصياغة رسالة 
شهيرة مطلع دیسمبر ۱۹۱۷م تدعو حكومة الاستقلال إلى تحقيق عدد من 
الطالب الشعبیة؛ من بينها تعزیز هوية الشعب. وتصفية ا موروثات السلبية 
للاحتلال» وتحقیق العدل الاجتماعي واقامة نظام وطني إسلامي یستمد 
مشروعیته من الشعب. وآعربوا عن استعدادهم للعمل في إطار النظام امحدید 
ووقع على تلك الرسالة عدد كبير من علیاء ومثقفي جنوب الیمن على رأسهم 
الشيخ محمد بن سال م البيحاني والشیخ علي باحميش والاستاذ عمر طرموم 
والدکتور محمد البار وآخرونء والتقوا رئيس ا حمھوریة قحطان الشعبي 
وسلّموه الرسالت ول الاجتماع اكلا هم الرئیس اهتعامه بمضمون الرسالة 
ومناقشتها مع أعضاء مجلس الدولة في الجبهة القومية» غير أن الوقت مر دون 
أن يتلقّى العلماء والتقفون وأعضاء المركز الثقافي الاجتماعي الإسلامي (واجهة 
ا حرکة الاسلامیة) أي جح 

وني ۲ مارس ۸٦۱۹م‏ عقدت الجبهة القومية مؤتمرها الرابع في مدينة 
تیان بانط را تر اھ لي الو خی 


الیمن آنذاك وخطورة الاستعار البريطاني (راجع: الموسوعة اليمنية (۳/ ۱۷۲۷). 
ألف ساعة حرب (۱/ .)٩۳-۰‏ موسوعة الأعلام ‏ الوقع). 

(۱) الحركة الاسلامية الاصلاحية والنظام السیاسی في اليمن نقاط افتراق وحطات اتفاق 
لسعید ثابت سعید» ص ۱۳ ۰۲ ۱6 ۲. 


2) ٩۷ ا(‎ 

وی هذا الوتر بداًالتبار الارکسی یعلن عن نفسه من خلال برنامجه القدم 
للمؤقرء وذلك تحت عنوان: (برنامج, مراحل الثورة الوطنية الديمقراطية) 
آوضحوا فيه آهمية اتخاذ الاجراءات الاقتصادية التي تجعل من الفاهیم وسیلة 
لصادرة کل شيء» واندفع هذا التیار بحملة عداء لکل من يخالف النهج 
الماركسي أو یتمسك بالنهج العربي الاسلامي وبدأت الصراعات 
والانقسامات تجتاح صفوف ال حبهة القومية بخاصة بعد أن قرّر الجناح 
الارکسی استعمال العنف لفرض مارکسیته» وبدأ الصراع على السلطة يشتد 
بين هذا الفريق ومعارضيه مما أدى إلى انقسامات داخل تنظيم الجبهة القومیت 
حيث انقسمت إلى فسمن: - 

آحدهما: في آقصی اليمن بزعامة رئيس الجمهورية قحطان الشعبي. 
وفیصل عبد اللطیف الشعبي مؤسس حركة القومیین العرب الذي كان يحظى 
بتأييد الجيش» وكذا خلايا الحركة الاسلامية الذين كانوا ضمن آفراد الجبهة 
القومية إبان مقاومة الاحتلال البريطاني» بالإضافة إلى العلماء والمشايخ على 
مستوى اليمن الجنوبي. 

والقسم الثاني: في أقصى الیسار بزعامة عبد الفتاح |سیاعیل» ومعظم 
مؤيديه من التنظيم والمليشيات ذات التوجه ا مارکسی. 

سا ريت الأحدات خلال عام ۸٦۱۹م‏ لتفضي إلى انتصار التيار 
الارکسی» حيث 8 السلطة الرئيس سالم ربيع» وتم تصفية الجناح اليميني 
من السلطت وأودع الرئيس السابق قحطان الشعبي وجناحه السجون 
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والمعتقلات» وتم تصفیتهم جسدیا؛ کا صقي الجيش من العناصر ا والیة 
للرئیس ال 5 

وتعرّضت ا حرکة الاسلامية في جنوب الیمن لحملة تصفية واستتصال 
ومصادرة لمتلکاتها واعتقال قياداتها واعدامهی ما اضطر ما تبقی من آفراد 
الحركة الاسلامية إلى التواري عن الأنظار» وهرب عدد من عناصرها إلى شال 
الیمن وإلى دول الجوار» بینم| بقي من بقي يعمل بصورة فردية وي اطار بالغ 
السرية» حيث کان النظام ا مارکسی ینظر إلى القوی الغايرة لخطه الأيدلوجي 
على آنها (قوی رجعية وعميلة للامبريالية ومعادية للطبقة العمالية) إلى غير ذلك 
5 الصطلحات. ول ينح من هذه التوصیفات التیار القومي البعثي أو 
الناصريء أو التيار الإسلامي التقليدي» غير أن من تبقى من عناصر الحركة 
. الإسلامية في جنوب اليمن ظل منخرطا في مؤسسات الدولة على الرغم من 
المواقف المعادية للتوجه الإسلامي بصورة عامة وتنسيبها إلى النشاط الإلحادي 
والتزم أبناء الحركة جانب العمل السلمي في إطار السرية التامة» وم يتورطوا 
تاريخيًا في أي نشاط عنيف ضد النظام الماركسي الذي استعمل كل وسائل 
العنف والإرهاب وحملات الاعتقال المستمرة والإعدام لأفراد ثبت انت‌اژهم 
لحركة الاخوان المسلمين أو مناصرتهم لها واعتقال كل من يوجد بحوزته کتب 
للقيادات الفكرية للحركة» فقد كان تداوٰا من المحرمات» وظل العمل 
الإسلامي الحركي شبه منعدم في المحافظات الجنوبية لفترة تزيد على عقد 


(۱) جذور الصراع الماركسي في الشطر الجنوبي من اليمن» ص ٠‏ 8 . 


وف 


CO e. 4 
1 وصضصضقف‎ 


بعد ذلك اتجهت تنظیمات المعارضة إلى التنسيق فيا بينها لتشكّل جبهة 
عريضةء وبالفعل نشأ تنظيم (التجمع القومي لجنوب اليمن) في ۲۰ إبريل 
۰ھ من القوى التالية:- 

الجبهة الوطنية المتحدة» حزب رابطة أبناء الجنوس» جبهة الوحدة الیمنیة 
التنظيم الشعبي للقوى الثورية» إلى جانب عدد من الشخصيات الوطنية 
الستقلة وعناصر ابهة القومية الذین نز حوا إل الشمال منذ سنوات سابقة. 

إلا أن تأسيس التجمع القومي بعناصره السابقة لا يعطيه صفة الحزب 
العقائدی الذي ينطلق من منظومة فكرية محدودة ا حوانب؛ إذ إن طبيعة مبادئه 
نما انبثقت من إطار لم يقصد منه سوى تقديم صيغة مناقضة لحوهر النظام 
الماركسى في الجنوب» لذا جاءت مفاهيمه ضاغطة على نبرة الحكم الاسلامي ‏ 
والعقيدة الإسلامية ومبدأ الشورى في نمط سیاسی معاصرء ولعل مبرر ذلك 
أن قوى التجمع لم يجمع بينها سوى معارضة الحزب الاشتراكي في الجنوب. 
واختلفت مبررات هذه المعارضة من طرف إلى آخرء لكنها على ذلك كانت 
كافية لارتباطهم معًا في تنظيم واحدء ولقي التجمع القومي دعًا من العراق؛ 
بالإضافة إلى اليمن الشمالي' ۳ 


(۱) الحركة الإسلامية الإصلاحية والنظام السياسى في اليمن نقاط افتراق ومحطات اتفاق 
(۲) الأحزاب والتنظيهات السياسية في اليمن لإلهام محمد مانع» ص ۰۱۹۰ 


وفي تلك الرحلة لت جميع القوی السياسية القومية والاسلامية تعمل 
في إطار السرية للمحافظة على وحداتها التنظيمية إلى أن جاءت الوحدة اليمنية 


في آوائل التسعینیات. لتعلن عن و جودها. 


المطلب الثالث: مرحلی الظهوو- 

تبدأ مرحلة الظهور من عام ۱۹۹١‏ م» وهو العام الذي انتقلت فيه الجماعة 
من مرحلة العمل السري إلى العمل العلني متمثلاً في الاعلان عن قيام التجمع 
وان للإصلاح”''. 

یری بعض الباحثین أن السبب في ظهور التجمع اليمني للإصلاح, أنه 
مع بداية الوحدة تجددت الخاوف لدی أطراف سياسية واجت‌اعية آخری إلى 
جانب الحركة الإسلامية من إمكانية هيمنة ا حزب الاشتراكي على الأوضاع في 
اليمن الموحد بفعل ما يمتلكه من خبرات والیات حزبية منظمة ودقيقة مقابل 
البنية الهلامية غير المنضبطة للمؤتمر الشعبي العام لذلك بدأت العديد من تلك 
القوى في إجراء مشاورات مكثفة في كيفية التعامل مع المستجدات والاستفادة 
من انتهاج التعددية السياسية في الحفاظ على وجودها وتأثیرها السيامي. 

وتطورت الحوارات إلى فكرة إنشاء حزب سياسي كبير يقود المعارضة في 
وجه حزبي الحكم المؤتمر الشعبي العام» وا حزب الاشتراكي ایی“ 7 


(۲) تعامل الاسلامین مع السلطة ص۱۲۷. 
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آخر أن السبب في دخول الاخوان في إطار التجمع اليمني للإصلاح» هو عندما 
وجدوا آنفسهم غير قادرين عن الاعلان عن تنظيم الاخوان السلمین كحزب 
سيامي» فهم لا یزالون يعتقدون أن الاخوان لیسوا حزبًا سیاسیّاء ولا يمكن 
إدراجهم ضمن الا حزاب السياسية» وبالتالي التعامل معهم على تلك الکیفیت 
ولا يرون في نفس الوقت أن غیرهم من الاسلامیین یمثلون الإسلام 

010 

وإضافة إلى الأسباب السابقة فان الجماعة قد استفادت من كثير من 
نظيراتها في الوطن العربي التي استطاعت مارسة العمل السیامی من خلال 
ک| أن الجماعة أرادت في نفس الوقت أن تحافظ على الرؤية التى وضعها 
مؤسس ا حماعة الأم الإمام حسن البنا عندما قال في إحدى رسائله الشهورة: ‏ 
(لسنا حرا سياسا وان كانت السياسة عل قواعد الاسلام من صمیم 
فکرتنا... ولسنا جمعیة خبرية (صلاحية وان کان عمل ابر وال صلاح من 
اعظم مقاصدنا... ولسنا فرقة رياضية وإن كانت الرياضة البدنية والروحية من 
آهم وسائلنا... ولسنا من هذه التشکیلات فانها یعا تررها غاية موضعية 
۱ محدودة لمدة محدودة لا يوحي بتأليفها إلا جرد الرغبة في تأليف هیثة» والتحلي 
بالالقاب الادارية فيهاء ولکننا أا الناس فكرة وعقيدة ونظام ومنهج لا حدده 


موضع. ولا يقيده جنس ولا یقف دونه حاجز جغرائیء ولا ینتھی حتی يرث 


مق( ۱۰۲ ) 
الله الأرض ومن علیها؛ ذلك لأنه نظام رب العا مین ومنهاج رسوله الأمین'''. 

كما أن الجماعة آرادت أن تحافظ على علاقتها بالرموز الوطنية التي تتمتع 
بنفوذ شعبي واسع یصعب تجاوزهاء ولعل من آبرزها الشیخ عبد الله بن حسین 
الأحمر الذي ارتبط بالجماعة منذ ظهور مشروعها الوطني والاسلامي على يد 
الشهید محمد محمود الزبیری رحمة الله. 

وني ۱۳ سبتمبر ۱۹۹۰ م تم الاعلان رسميًا عن میلاد التجمع اليمني 
للاصلاح الذي يمثل نخبة من الجتمع اليمني من ختلف الشرائح الاجتماعیة 
- ومن ختلف الحافظات. الذین يبحثون عن آلیة مثلى لمارسة العمل السیاسی 
الاسلامي في ظل الظروف والتغیرات الجديدة» والتمثلة في قيام الوحدة 
الیمنیت وظهور الأحزاب السياسية التي خرجت من حالة السرية إلى حالة 
الظھور. 

وقد تم انتخاب الشيخ عبد الله بن حسین الأحمر رئيًا للهيئة العلا 
للتجمع اليمني للإصلاح. 

وفی ۲-۲۰ سبتمبر ۱۹۹6 م» عقد التجمع الیمنی للإصلاح مره 
الأول تحت شعار قوله تعالی: ( وَأَعْتَصِمُوا بل الله جمیعا ولا روا 4. 

وبذلك أصبح التجمع (الجماعة) من آهم الأحزاب السياسية والفكرية 
الوثرة فی الساحة اليمنية. ظ 


(۱) جموعة رسائل الامام الشهید حسن البناه ص ۵ ۱۰ . 


المبحث الثالث: آهد اف جماعت الأخوان المسلمین. 

تعتبر جماعة الاخوان السلمین الکون الرئیسی (التجمم اليمني 
للإصلاح)؛ ولذلك فقد وضعت ا لماعة أهدافا خاصة تعمل على تحقیقها 
ضمن إطارها التنظيمي» وهنالك آهداف عامة تسعي إلى تحقيقها من خلال 
الواجهة السياسية للجماعة المثلة في "التجمم اليمني للإصلاح"» وسنتناول 
تلك الا هداف فی يلي بالتفصیل: 


المطلب الأول: الأهد اف الخاصی. 


با أن الجماعة تعتبر نفسها امتدادا للجاعة الام التي أسّسها الامام حسن 
البنا فی مصرء لذلك فهي لا تخرج عن الأهداف التي وضعها الامام في جموع 
رسائله وتلك الأهداف هي: 

١‏ - نرید أولاً الرجل السلم في تفکیره وعقيدته» وفي خلقه وعاطفته» 
وفي علمه وتصر فه» فهذا تکویننا الفردي. 

۲ - ونرید بعد ذلك البیت السلم في تفكيره وعقیدته. وفي خلقه 
وعاطفته» وفي علمه وتصرفه» ونحن لهذا نعني بالمرأة عنایتنا بالرجل» ونعني 
بالطفل عنایتنا بالشباب. وهذا هو تکویننا الأسري. 

۳ - ونرید بعد ذلك الشعب السلم في ذلك كله أيضاء ونحن هذا نعمل 
على أن تصل دعوتنا إلى كل بیت» وآن يُسمع صوتنا في كل مکان وأن تنتشر 
فكرتنا وتتغلغل في القری والنجوع والدن والمراكز والأمصارء لا تألو في ذلك 
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جهدا ولا تترك وسيلة. 

5 - ونرید بعد ذلك ا حکومة السلمة التي تقود هذا الشعب إلى السجد 
وتحمل به الناس على هدی الاسلام من بعد كا حملتهم على ذلك بأصحاب 
رسول الله #: أي بكر وعمر من قبل. ونحن لهذا لا نعترف بأي نظام حكومي 
لا یرتکز على آساس الاسلام ولا يستمد منه» ولا نعترف ذه الاحزاب 
السياسية» ولا هذه الأشكال التقليدية التي آرغمنا آهل الکفر و آعداء الاسلام 
على ا حکم بها والعمل عليهاء وسنعمل على إحياء نظام ا حکم الا سلامي بکل 
مظاهره وتکوین ا حکومة الاسلامية على آساس هذا النظام. 

٥‏ - ونرید بعد ذلك أن نضم کل جزء من وطننا الاسلامي الذي فرّقته 
السياسة الغربية وأضاعت وحدته الطامع الأوربیة ونحن لهذا لا نعترف ہذہ 
التقسیمات السياسيةء ولا نسلم بہذہ الاتفاقات الدولية التي تجعل من الوطن 
الإسلامي دویلات ضعيفة ممزقة ۔ سهل ابتلاعها على الغاصبين. 

٦‏ - ونرید بعد ذلك أن تعود راية الله عالية على تلك التي سعدت 
بالاسلام حینا من الدھرہ ودوی فيها صوت المؤذن بالتکبیر والتهلیل ثم راد 
ها نکد الطالع أن ينحسر عنها ضیاژه فتعود إلى الکفر بعد الاسلام... 

۷ - نرید بعد ذلك ومعه أن نعلن دعوتنا على العا مء وآن نبلغ الناس 
حميعًاء وآن نعم بها آفاق الأرضء وآن نخضع ها کل جبار. حتی لا تکون 


a 
: شسه‎ 


(۱) الرسائل للامام الشهيد حسن البنا۔رسالة: إلى الشباب» ص٦۸‏ ۸۵ بتصرف. 


GED: 


المطلب الثاني: الوسائل الخاصم. 

يمكن ا جحزم بأن جماعة الاخوان المسلمين في اليمن مازالت تتخذ نفس 
الوسائل التي وضعها مؤسسو الماعة الأوائل لتحقیق الاهداف في التنظيم 
الخاص وم حدث أي تجديد فيهاء داخل التجمع اليمني للإصلاح وهي: 

:۲ الوستائل ا خاصة بتربية الفرد‎ ١ 

تطبق الجماعة الوسائل التربوية فی آطرها التنظيمية الداخلية الوسائل 
التي وضعها موسس ا ماعة الام الامام الشهید حسن البنا فی جموع رسائله 
وهي سبع وسائل: ۔ 

۱- الاسرة. ۲- الكتيبة. ۳- العسکر. ٤‏ - الرحلة. 

-٥‏ الدورة. 1 - الندوة. ۷- الوغر. 

ولکل واحدة من هذه آهدافها وآدامها وشر ائطها. 

آولا: ۸ 

وهي نواة العمل في الجماعة» واهتم بها مرشدها (الامام حسن البنا لت 
فوضع رسالة الاسرة؛ ذلك لان الاسرة هي البناء الداخلي الذي يسهّل 
الاتصال بجمیع الأفراد کم یقول الامام جلّه). 


. ۱۱۰ وسائل التربية عند الا خوان» د.على عبدالحليم حمودء ص‎ )١( 
الرجم السابق» ص ۱۱۲ حتی ص۲۱۸ بتصرف کبر.‎ )٢( 
.)۲٥٢ /۱( الا خوان السلمون  آحداث صنعت التاریخ  د. محمود عبدا لیم‎ )۲( 


اندها 

آما عن معالم نظام الأسر بالتحديد في ال حماعة فهو: 

١‏ - نظام إسلامي يوجه الافراد إلى المثل العليا. 

۲- يقوي الروابط بين الأفراد» وبخاصة عندما نذكر أن أركانه هي 
التعارف والتفاهم والتكافل بين الأفراد. 

۳- ويرفع إخوة الأفراد عن مستوى الكلام والنظريات إلى مستوى 
لعها :والتطبيق: 

5 - وهو وسيلة لتيسير الاتصال مپولاء الأفراد الذين أخلصوا للدعوة 
بهذا الانضمام. 

- وهو وسيلة لتكوين رأس مال للأخوة يمثل قدرة اقتصادية. 

-٦‏ الانضام إلى هذا النظام واجب على كل منتم للجاعة. 

۷- وهذا النظام يمثل عصب الجماعة فرديًا واجتماعیًا وماليّاء والحماعة 
أمل الإسلام والمسلمين” '". 

وأما أهدافهاء فهی '': 

۱- العمل على تكوين الشخصية الإسلامية المتكاملة عند الفرد 
وتربيتها وتنميتها وفق آداب الإسلام وقيمه. 


۲- توثيق الروابط بين أفراد الجماعة اجتماعیًا وتنظیمیا. 


(۲) المرجع السابق» ص ۰۱۳۰-۱۲۵ 





۳- العمل على زيادة الوعي 0 الموالية للعمل الاسلامي 
0ئ04 ظ 

-٤‏ الاسهام في إطلاق قوى ابر والصلاح الكامنة في شخصية 
السلم وتوظیفها لخدمة الدین وتحقیق أهدافه. 

-٥‏ مقارنة عناصر التخاذل والسلبية في شخصية الفرد. 

-٦‏ تحقيق معنی الاعتزاز بالاسلام والالتزام بآدابه وأخلاقه في كل 
مناشط الحياة ومکارهها. 

۷- تحقیق معنى الانتاء للجاعة والالتزام بأهدافها ووسائلها. 

۸- تدارس الشکلات والعوقات التي تعترض عمل الفرد من أجل 
الاسلام تدارسًا شخصيًا بدقة» ویرسم خطوط علاجها بوضوح. 

۹- تعمیق مفهوم الدعوة والحركة في الفرد السلم. 

۰- تعمیق مفهوم الم دارة والتنظیم في جال العمل الإسلامي. 

آما برناجها: فینقسم إلی: عملي وعلمی''' 

ففي ا حانب العلمي یکون الترکیز على جوانب سته: 

۱- القرآن الكريم: حفظا وتفسيرًا. 

۲- الأحاديث النبویة: حفظًا وشرحًا. 


۳- الفقه: دراسة كتاب في الفقه مثل فقه السنة. 


)١(‏ وسائل التربية عند الإخوان المسلمينء د۔علىی عبدالحليم حمود» ص ١7١‏ بتصرف. 


سےا ۱۰۸ ) ۲ 

کے اة ورا کب اس الحا 

-٥‏ الفکر: دراسة الکتب ا متعلقة بالدعوة. 

-٦‏ التزكية: دراسة کتب الرقائق والزهد والاداب إلى غير ذلك. 

1 القسم العملی: متابعة العبادات» وکذا النشاط الدعوي من حيث 
الانتشار والتأثی والتقویم ومعاحة الشکلات ا خاصة والعامة إلى غير ذلك. 

انیا : الکتيبة 

وبدأ نظام الكتيبة تاريخيًا على هذا النحو: 

-١‏ تبيت الكتيبة ليلة في الأسبوع في المركز العامء ويبيت معهم المرشد. 

۲- يصلون معه المغرب والعشاء. 

۳- یتناولون طعام العشاء معًا طعامًا رمزيًا. 

-٤‏ يتذاكرون معا ويتسامرون. 

-٥‏ بعد صلاة العشاء بوقت قصير ونی الحظة محددة ينامون على الأرض 
في حجرة واحدة» ويتخذ كل منهم حذاءه وسادة له. 

-٦‏ يستيقظون قبل الفجر بساعتين ويتهجدون فرادی. 

۷- تطفاً الآأنوار وينصتون إلى تلاوة نحو جزء من القرآن. 

۸- يستمعون إلى درس في التكوين النفسی والروحي والعلمي للداعية 
مع عرض لتاريخ الدعوات والدعاة» وبيان مواطن الضعف في كل منها. 

۹- فترة قبيل الفجر للاستغفار. 

۰- توزيع الورد القرآني على الكتيبة. 


9ه 
ار سکیمیر لصف 
۔ أهداف الكتيبة: ظ 
١‏ - العناية بالجانب الروحي. ظ 
۲- تقوية الصلة بالله. 
۳- توثيق الروابط بين الإخوان. 
- إحياء معنى الجهاد والجاهدة في نفوسهم. 
-٥‏ دعم روح التضحية والعطاء والبذل. 
-٦‏ تزويدهم بالعلم والمعرفة. 
۷- تعويدهم على محاسبة أنفسهم. 
۸- تعويدهم على الطاعة والانضباط '". 
الما الرحلة 
وهی وسيلة تربوية جماعية يعني فيها بالجانب البدني.وتكون مرة كل 
روو ال ال راا ا اهداق وا اتو وط 
۔ فمن آهدافها التعريضء الترويح» مشاركة الآخرين» تقوية الصلات 
. ومن آدامپا: استحضار النية» وعقدھا على التقرب إلى الله. 


)١(‏ وسائل التربية عند الا خوان» د.على عبداخليم حمودء ص۲۱۹ وما بعدها. 
(۲) وسائل التربية عند الا خوان» مرجع السابق» ص٥٤۲‏ وما بعدها. 


9= 

.ومن شروطها: تحقیق الأهداف, أن تكون فی كل شهر مرة. 

رابعًا: العسکر 

وتتلخص آهدافه فی صور ثلاث: 

۱- التجمیع ۲- التربية ۳- التدریب'''. 

خامسًا: الدورة 

وهي تعمل دوریّا في كل فترة معينة. وتتمیز بخصائص لا توجد في 
غيرها من الوسائل الاخری. 

ويختلف برنا جھا باختلاف مجاه . 

سادسًا: الندوة: 

وهي اجتماع یتکون من عدد حدود من ال خراء والختصین لا سهام في 
دراسة موضوع أو مشکلة بحیث يعطي کل واحد رأيه مدع إياه بالدلیل. 

سابعا: الوغر 

وهو وسيلة تتمیز با يلي: 

۱- كثرة المشاركين في الدراسة. 

-١‏ مدة انعقاده قد تطول» با يتيح الفرصة لكل اخاضرین لدراسة 


۶ 
لك 


اعمق. 


(۱) تفصیل ذلك وشروطة وآدابه وبرناجه في وسائل التربية عند الإخوان المسلمين» د.علي 
عبدا حلیم نحمود. ص۲۱۲ ومابعدها. 
)٢(‏ المرجع السابق» ص۲۸۲ ومابعدها. 


۳( ۱۱۱ )تلو 





هذا وقد یکون المؤتمر (قلیمیّ وقد یکون عامّاء وأهم هذه المؤتمرات هي 
ما ضمت إلى رسائل الامام الشهید". 

وبهذه الوسائل السبعة تصل الجاعة بالفرد (مع الوقت) إلى عضو فعال 
ورجل عامل مجاهد.. وهو الفرد الذي يجب عليه أن يبايع على عشرة آشیاء: 
لفهم والإخلاصء والعمل» والجهاد. والتضحية» والطاعة» والتجرد 
والشات. والأخوة, والثقة. 

ولقد أوضح الإمام البنا رحمه الله حدود هذه العشرة أشياء وساها أركان 
البيعة.. ضمتها رسالة التعاليم للإمام البنا. 

بعد أن يتلقى الفرد حاضرات مکثفة في شرح تلك الأصول على أيدي 
علماء ومفكري الجماعة» ويتدارس القائمون على الدورة النهائية استهارة كل فرد 
إا كان قد استوعب ما ألفى علیہ ومارسها عملیّا آو آنه ما زال مكاح إل تربية " 


خاصة. 


)١(‏ الرسائل للإمام الشهيد حسن البنا ‏ رسالة: المؤتمر الخامس مثلاء وهي تقع في أكثر من 


أربعين ص 2۷ ۱۸۹-۱ . 


وھ 


المبحث الرایع: الأهداف العام (التجمع اليمني 
للإصلاح ‏ الجماعم) هي: 

-١‏ التمسك بالإسلام عقيدة وشريعة» عقيدة ینبثق منها تصور شامل 
للكون والإنسان والحياة وشريعة تنظم ا حیاۃ بمختلف مجالاتها. 

۲- ا حفاظ على أهداف الثورة والنظام الجمهوري الشوري» والدفاع عن 
سيادة البلاد واستقلاها. 

۳- العمل على تعميق وترسيخ الوحدة اليمنية وحمايتها وضیان استمرارها 
والسعي لتحقيق الوحدة العربية والإسلامية الشاملة. 

-٤‏ العمل على إزالة آثار التخلف وأشكال التبعية وآثارها وسياسة 
التجزئة وعوامل التفرقة. 

-٥‏ العمل على إصلاح المجتمع اليمني» والحفاظ على قيمة وأخلاقه 
الإسلامية» وتقاليده وأعرافه الحميدة» وحمايته من عوامل الفساد ومظاهره. 

-٦‏ العمل على بناء اقتصاد وطني قوي نابع من الشريعة الإسلامية وفق 
رؤية عصرية تحقق الاكتفاء الذاتي للفرد وااعة. 

۷- إصلاح القضاء وتطوير أساليبه ب يكفل استقلاليته ونزاهته» وتيسير 
إجراءات التقاضی للمواطنین على السواء. 

الاهت‌ام ببناء القوات السلخة والامن وأفراد الشعب وتربيتهم تربية إيوانية 





جھادیة لا حیاء روح الجهاد والفداء والسوولية ". 


)١(‏ التجمع اليمني للإصلاح ری ومواقف» الجزء الأول إعداد: دائرة الإعلام والثقافة 
الأمانة العامة» ص ۵. 
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المبحث الخامس: بعض المبادی والافکار. 


استطاعت الجحماعة الاندماج مع بقية الشر ائح الاجتاعية اليمنية لتکوین 
کیان سيامي (التجمع اليمني للاصلاح) تعمل من خلاله الجماعة» وقد تبنت 
بعض الأفكار والبادی من آهمها: 

١‏ - تری ا جحماعة أن الاسلام عقيدة وشريعة يعد النطلق الأول والرتکز 
الأهم والبداً الثابت» بحيث تعتبر الاسلام هو الأصل الذي تتفرع منه"" 
المنطلقات والثوابت الآخری؛ فهو عقيدة ينبثق منها تصور كامل للانسانیت 
والكون» وهو شريعة تنتظم بها كل مجالات الحياة» فالاسلام دين الله ال حالد 
یمن به جميع أبناء الشعب اليمني» يحلون ما أحل ويحرمون ما حرم» ويلتزمون 
آوامره» ويأخذون توجيهاته» ويحتكمون إليه لحل خلافاتهم» وینطلقون من 
أحكامه لعلاج مشکلاتهم» والسير على منهجه لتحقيق السعادة للناس 
وخيرهم نی الدارین قال تعالی: ل لِم یسک می هدى فمن آتبع هدای فلا 
سل ولا یشتی »[طه:۱۲۳ ]۰ وتقوم رژية التجمع وفهمه للشريعة الاسلامية 
على العديد من الا سس هد 

أ- كتاب الله تعالى وسنة رسوله هما أصل الشريعة والشروعية» وكل ما 
يخالفه| باطل ومردود'''. فالتجمع يتمسك في دعوته الإصلاحية وني تأصيله 


(۱) البرنامج الانتخابي للتجمع اليمني. الدورة الانتخايية الأول لجلس النواب ۳< 
۷ء ص٩۰‏ ۰ء 
(۲) التجمع اليمني للاصلاح» ا يا ص" -. 


سس( 
الشرعي لرژاه الفكرية ومواقفه العملية تجاه ختلف القضایا والسائل ومنها 
السياسية بالکتاب والسنة» مع الاستفادة ما له العلماء والفقهاء السلمین من 
رصید فكري من تلف الذاهب الإسلامية» بحیث يأخذ الحزب ہما رجح من 
مفهومهم ویعمل اس عنده ما وسعه. 

ب- یری أن مفهوم الشريعة الاسلامية یتسم لیشمل آیضا قيم الإسلام 
ومبادئه العامة» والتی من بینها ا حریة والعدالة والساواة والشوری. 

ج- إن منهج الیسر والتسامح والناي عن مواطن ا خلاف هو الطريقة 
لفهم أحكام الشريعة الاسلامية وذلك إلى جانب الاجتهاد المنضبط بالقواعد 
لشرعية باعتباره سبیلاً مفتوحًا لکل من تتحقق فيه شروط الاجتهاده 
لیستخلص من الشريعة الاسلامية ونصوصها الثابتة مناهج مرنة تلائم العصر 
ا 

د- ترى الاعة أنه لا بد من التمييز بين الثوابت وا لمتضرات القابلة 
للتغیبر في إطار الثوابت» فالثوابت هي التی تعبر عنها القطعیات من نصوص 
الكتاب والسنة النبوية» والتی لا تتغير بتغير الزمان والکان وما انعقد عليه 
إجماع الام واستقر عليه أمرها علا وعماك وفكرًا وتطبيقاء يأ في مقدمتها 
السعي إلى إقامة المجتمع المسلم كا صورها الكتاب والسنة بحيث يكون 
نظامه الفكري والتربوي والتشريعي قاتا على أساسهاء ولذلك إقامة الشعائر 


(۱) التجمع اليمني للإصلاح» الفكرة والسار» ص۳۹. 
(۲( التجمع اليمني للا صلاح البرنامج السياسي» ص ۰۱ 0 بتصرف. 


حدما( ۱۱۱ 1 
الدينية لله وحده وا حکم با آنزل الله وتحقیق القاصد العلیا للشريعة الا سلامية 
بحفظ الضرورات الخمس وغیرها من الثوابت» والتي رغم آنها دائمة قليلة 
ومحدودة من ناحية الکم إلا آنها في غاية الأهمية من حیث الکیف؛ لأنها تجسد 
وحدة الامة وتميزهاء وقدرتها على الصمود محتفظة بمفاهیمها 
وا 

و- تتبنى الجاعة الفقه الذي يقوم بصورة أساسية على فقه الواقع" 
ومراعاة مصالح العباده وعلى فقه الموازنات”" بين الصالح والفاسد وفقه 
الأولويات”*' وفقه التغييرء ومن خلال تلك المرتكزات فان الشريعة الإسلامية 
۱ جاءت لتحصيل المصالح وتكميلها وتعطيل المفاسد وتقليلهاء وأنها ترجح خير 
ا خبرینء وشر الشرین» وتحصيل أعظم الصلحتین» وذلك بتفویت أدناهماء 
وتدفع أعظم الفسدتین باحتمال أدناهماء وأن الله سبحانه وتعالی قدر الأمور 
بالقدرة والاستطاعة والوسع والطاقة "۳ 

ه- تری ا لحماعة أن وجود سلطة حاكمة یتو ی آمرها حاکم يحكم البلاد 
تعد ضرورة شرعية» وعقلية باعتبارها "السلطة" رکنا أساسيًا لاقامة الشعائر 


(۱) السياسة الشرعیة د.یوسف القرضاوی» ص ۰۲۲۵ ۲۲۷ بتصرف. 

(۲) فقه الواقع» سيأتي تعریفه في ص٣٢۲۳.‏ 

(۳) فقه الوازنات: هو معرفة ا حوادث التي تحتاج إلى حکم شرعي. 

(4) فقة الاولویات: هو العلم بالأحكام الشرعية التي ها حق التقدیم على غيرها بناء على 
العلم بمراتبها وبالواقع الذي یتطلبها. 

. ۱۰۰ التجمع اليمني للإصلاح, الفکرة والمسار» ص‎ )٥( 





الدينية» وتنفيذ الأحكام الشرعیة؛ لتحقیق القاصد العلیا للشريعة الاسلامیت 
ولا في ذلك صلاح الأمة وضیان أمنها.واستقرارهاء فغیاب السلطة السياسية 
لآي سبب من الاسباب - قد يودي إلى انتشار الفوضى» وسيادة مظاهر 
الاضطراب وانتفاء عوامل الامن والاستقرار» وما قد حدثه ذلك من تعطیل 
للأحكام الشرعية ولصالح البلاد والعباد وإزهاق الارواحم وخراب 
ال 

۲- تؤمن الجحماعة بالاجتهاد والتجدید. ولا تعترف بالتقلید والمذهبية إذ 
إنہا تأمُست وفق رژية اجتهادية تجديدية استوعبت سعة الاسلام وشموليته 
وترفض الذهبية الضيقة والتعصبة للرجال والاقوال والذاهب. فالنهح 
الفقهي العتمد عند الاصلاح (الجاعة) يرتكز على تتبع الدلیل والأخذ 
بالصحیح من أي مذهب کان ولا یلتزم أو یلزم آفراده بمذهب فقهي معین. 

والاصلاح في هذا النهج يحذو حذو مدرسة التجدید التي آرساها آعلام 
اليمن الکبار من آمثال ابن الوزیر والشوکاني وغیرهم إذ يعد الاصلاح نفسه 
امتدادا نه الدرسة الفکرية ووریثا ا 


۳- وتری ال جحماعة أن دورها مع تلك السلطات ال حاکمة یتمثل في العمل 


(۱) الرجع السابق» ص ۰۱۰۸-۱۰۷ ص۹۸ ۱۱۷ بتصرف. 
(٢(‏ الفجوات المردومة ف التجمع الیمتیئ للا صلاح للدکتور فؤاد البعدانی» حلة النوں 
حلة النوں العدد (۱۸۳) شعبان ۷ھ سبتم ر/ ٠٦٢‏ ۰م ۔ صنعاعء ص ۲۲ 


۳و 
على تصویب الأخطاء وإصلاح الاعوجاجات. سعيًا وأملا للارتقاء بالانسان 
والجتمع والسلطة ا حاکمة إلى مستویات أفضل من خلال تثبیت العروف 
والالتزام بالمنهج الاسلامي ودرء المفاسد المنكرات أو تقلیلها» بحيث يتم هذا 
العمل في إطار المبادئ الإسلامية» والقواعد الشرعية» وأن يسهم في تحقيق 
المقاصد العليا للشريعة الإسلامية من حفظ الدين والعقل والنفس والعرض 
وا مال وبا يكفل للإنسان في هذه البلدان أكبر قدر من الحياة والشريعة القائمة 
على الأخوة وا حریة والمساواة والتكامل”''. 

وی هذا الإطار فقد عملت الجماعة منذ البدایة على المساهمة في ضمان 
ظ استمرار وجود حاكم يتولى مقاليد السلطة وأمر البلاده ويسعى إلى إقامة 
علاقات جيدة مع معظم ا حكومات والرؤساء. وبخاصة مع الرئیس علي عبد 
الله صالح» مها كانت عيوب السلطة ونقائصهاء وعيوب الحاكم ونقائصه 
مادامت هذه العيوب والنقائص لم تصل إلى مستوى الکفر البواح. 

-٤‏ ترى الجماعة أن هناك قواسم مشتركة بين مفهومي الشورى 
والديمقراطية» فإذا كانت الشورى التي یمن بها التجمع» ويسعى إلى تحقيقها 
وتأسس نظام الحكم عليهاء تعني مشاركة الشعب في الحكم وحقه في تقرير 


شؤونه واختيار حكامه ومراقبتهم ومحاسبتهم فإنه یری أيضًا أن الشورى 
00 منهج الإصلاح ٤‏ العارضة لناصر مد حيى» صحفه الصحوة. العدد(۵ 1/6) 


امنا شوال/ ۱۶۲۱ه-۱۱/ینایر/ ۶۲۰۰۰ ص ۱۵ . 
(۲) فکر الشوکاني السیامی وأثره العاصر في الیمن» ص ١90‏ . 


سس وه 

ليست قالبّا جامذا» يتعسّف لاسقاطه على الاوضاع الراهنت وآنه من الهم 
تحقيق مضمونها فی أي قالب وشکل کانت. ولذلك فان فهم التجمع 
للديمقراطية لا یخرج عن هذا الاطار فهو یری أن الديمقراطية تعنی حق 
الشعب في اختيار حکامه دون ضغط أو إكراه. وآن لکل أمة أن تحكم نفسها 
بنفسها بالمنهج الذي يعتقده الشعب اليمني باعتباره شعب مسلم. فان من 
الواجب إتاحة الفرصة له لكي يحكم نفسه بنفسه وفق النهج الاسلامي وفي 
اطار الثوابت العقدية الاسلامیة''' 

وقد تعاملت حركة ال خوان السلمین بإيجابية مع کل إجراء ديمقراطي 
كانت تتبناه الدولة في الشطر الشمالی من اليمن» وتنظر إليه باعتبارها خطوة من 
الخطوات التي تسهم في تعزیز مفهوم الشوری» وفي توسیع مشاركة الامة في 
ا حکم وتسیبر شوونه مه| كان هذا الا جراء متواضعا. 

وتعتبر مسا مة الحركة في إنجاز دستور الجمهورية العربية اليمنية سابقا 

والشاركة في آول انتخابات نيابية في تاريخ اليمن الحديث العاصر 
عام۱ ۱۹۷ م دلیلاً على ذلك؛ بخاصة أا استمرت في ذلك فيا بعد وکانت آخر 
مشاركة ها في انتخابات الرئاسة والجالس الحلية عام ١٠١٠م‏ ولذلك يعتبر 
حزب التجمع اليمني أنه مثل هذه الشار کات الديمقراطية السابقة قد سامت 
من ناحية في تسهیل عملية تحوله من حركة إسلامية اصلاحية إلى حزب سياسي 
بالفهوم الحديث» وان كان لا یزال مهتم إلى جانب ذلك بانشطة الدعوة 


() التجمع اليمني لام صلاح رژی وموافف» ص٥٠‏ ۱ 


سے ۱۳۰ 

الاسلامية " ومن ناحية أخرى فان هذه المشاركات السابقة قد أكسبته خبرة 
وتجربة في العمل الديمقراطي السياسي مكنته فيا بعد من التعامل مع آليات 
الدیمقراطیة وإجراءتہا بعد قيام الوحدة اليمنية وتبني نظامها السياسي للمنهج 
الديمقراطي والتعددية السياسية. 

وترى الدكتورة أشواق غلیس (أن قبول جماعة الاخوان ثم حزب 
الاصلاح لإشكالية الشورى والديمقراطية يرجع إلى خسة عوامل وهي: - 

أ- فهم رؤية الجماعة (التجمع) لالیات الشورى وصيغهاء فالحزب يرى 
- أن الشرع الاسلامي قد جعل الشورى مرنة متحققة با ترتضيه الأمة من 
صيغه» بحيث يمكن مارسة الشورى وفق آلیات المقصود منها. 

ب- الموقف الإيجابي الذي يتبناه فريق من علماء الأمة الإسلامية 
ويجتهديها المعاصرين تجاه مفهوم الديمقراطية بغض النظر عن تفاصيلها 
وأشكالها ويأتي على رأس هؤلاء د. يوسف القرضاوي» وراشد الغنوشي 
وغيرهم. 

ج- وجود قواسم مشتركة بين المفهومين الشورى والديمقراطية. 

د- يعتمد على مدى اتساق وقبول حزب التجمع بقواعد ال مارسة 
الديمقراطية مع موقفه من الأصالة والمعاصرة وسعيه للحاق بالعصر 


والاستفادة من وسائله في إطار ضوابط الشرعء فالحزب يرى أن التطبيق 


(۱) فكر الشوكاني السياسى وأثره المعاصر في اليمن» ص ١8‏ 7. 
(۲) التجمع اليمني للإصلاح» رؤى ومواقف لنصر طه مصطفى» ص ۰ ۳. 


ہا( ۱۲۱ )تلو 


العملي العاصر للشوری کمرتکز للنظام السیاسی والدستوري لا تنقصه 
الفاهیم الشورویة» فهي موصلة ومؤكدة في شریعتنا الإسلامية» ولکن 
يصطدم هذا التطبیق بغیاب المياكل والمؤسسات التي تعبر عن هذه الفاهیم» 
وتتجلى فیها ممارسات انی والاختيار» بحيث ترسي سلوكًا شوريًا إيجابيّ 
قابلاً للتوارث والناء''' 

ولذلك يعتبر حزب التجمع (الجاعة) أن الشورى هي البدأء وأن 
الديمقراطية هي وسيلتهاء وبالتالي فإن الديمقراطية ليست سوى التطبيق 
العاصر للشوری”''ء کیا أن الحزب يرى أن التزامه بالديمقراطية الشورية إن 
ينطلق "ويستند" من قناعته الراسخة بأن الديمقراطية هي الطريقة لبناء 
الدولة اد 

ه- إن جمیع ا حرکات الاسلامية وضعت بين خيارين لا ثالث لما ما 
المشاركة في الديمقراطية بكل ما فيها من حاسن ومساوئ» وإما الاستبداد 
والإقصاء الذي كله مساوع * فكان خيار الجماعة الأول بكل ما فيه» وقد 
استفادة أفضل من غيرها من الحركات التي اختارت المواجهة فتعرّضت 
للاقصاء. 


6 


.۲ ۱۰-۲۰۹ فكر الشوكاني السیاسی» ص‎ )١( 

(۲) التجمع اليمني للاصلاح البرنامج السياسي» ص٥‏ . 

(۳) التجمع اليمني للإصلاح» رؤى ومواقف لنصر طه مصطفی» ص ۱ ۵. 
)٤(‏ فکر الشوكاني السياسي» ص ۱۰ ۲. 


9= 

- ترى ا ماعة أن المشاركة السياسية فی الدخول في الانتخابات النيابية 
وغيرها يعتبر أمرًا بالعروف ونیا عن المنكرء فالشیخ عبد المجيد الزنداني یقسم 
الأمر بالعروف والنهي عن النکر إلى خاص وعام» ولكل وسيلة. 

فالامر الصغیر هو الأمر ا خاص الذي يمكن أن يقوم به الفرد على 
مستوى القرية أو الحارة التي يسكن فيهاء آما الأمر العام والمنكر العام على 
مستوى الحافظات. أو على مستوى الدولة فإنه لا يتم إلا من خلال المشاركة 
السياسية» سواء من خلال المشاركة في اختيار مجلس نوابه» إن لم تقم الامة به 

لعنت كما لعن بنو إسرائيل» أو تم ذلك من خلال المشاركة في الحكم وغيرها 

| من أنواع وصور الشاركة السیاسیة آما من حيث الوسيلة فإن الشیخ يرى (أن 
العلماء يقولون ويعلمون أن التغبير باليد هو للحاكم) ''. 

وی هذا الإطار فان مفهوم الجاعة للامر بالعروف والنهي عن المنكر 
يعمل في أنه لا خروج» ولا صبرء ولكن آمر بالمعروف وتغیبر للمنكر من 
خلال العمل السیاسی الإيجابي السلميء الذي يؤدي إلى التغيير السياسي عن 
طريق استخدام الوسائل والأساليب المشروعة والمنافسة التي في مقدمتها 
المشاركة الساسة: 

كا أن الجماعة ثم التجمع بذلك المفهوم تقدم رؤية وسطية موضوعية 
تتفق من ناحية مع الشرع» ومن ناحية. أخرى تدرك حقائق الواقع المعاش. 
وتواکب متغيرات العصرء وتتمثل هذة الرؤية في أنه لا صبر ولا خروج» ولكن 


(۱) في شرعية الانتخابات للشيخ عبدالمجيد الزنداني» ص 1۸-۳۷ بتصرف. 


۸ ۱۲۳ )توس 


تغییر من خلال العمل الإيجابي السلمی''' 

فالخروج على ا اکم الظا م آمر مستبعد من آدبیات التجمع والماعة؛ 
لانہا تعتمد في قيامها بواجب الأمر بالعروف والنهي عن ا نکر في الجال 
السيامي على التغيير ا متدرٌج المتأني» واتباع سياسة النفس الطویل بحيث يكون 
الأمن وسيلة من وسائل التغیبر وتكون تربية المجتمع وتغیبرہ رکنا ساسا 
وشرطا ضروريًا لازمًا لنجاح التغیبر السیامی'''. 


)١(‏ تعقیب على ورقة اعلام الإصلاح لسعید ثابت؛ مجلة شئون العصر ۔ صنعای اکر کر 
اليمني للدراسات الا ستراتيجية العدد الرابع ۰ھ-۱۹۹۹ءء ص٤٠‏ ۷,۱ 
(۲) فکر الشوكاني السیاسی» مرجم سابق» ص٢۲۲.‏ 


جب ۱۳ 


المبحث السادس: الهيكل التنظيمي (الجماعت) 


التجمع اليمني للإصلاح. 
یتکون الهيكل التنظيمي لجماعة الإخوان المسلمين (التجمع اليمني 


١‏ - المؤتمر العام ۲- مجلس الشورى ۳- اغیئة العليا 

-٤‏ الأمانة العامة -٥‏ القضاء التنظيمي -٦‏ النظام المحلي 

اولٌ: المؤتمر العام: 

المؤتمر العام هو السلطة العلیا في الإصلاح» ويتكون من: - 

-١‏ أعضاء منتخبون بالتمثيل النسبي الباشر لعضوية الإصلاح في 
وحدات التنظيم المحلي بحدد عدده الإجمالي مجلس الشورى عند كل دورة 

۲- أعضاء مجلس الشورى. 

۳- رئيس وأعضاء اهيئة العليا. 

-٤‏ أعضاء الأمانة العامة. 

-٥‏ رئيس وأعضاء الهيئة القضائية. 

-٦‏ أعضاء كتلة الإصلاح النيابية. 


۷- أعضاء الإصلاح في المجلس الاستشاري. 


۵ )توح 

۸- الوزراء والحافظون والعاملون من عضاء الاصلاح"*. 

ويختص المؤتمر العام ببعض الهام من آهمها: 

۱- انتخاب رئیس ا العلیا جات وانتخاب أعضاء مجلس الشوری 
ورئیس اهيئة القضائية. 

۲- إقرار النظام الأساسي واللائحة العامة وبرنامج العمل السیاسی 
وت 

۳- تقويم أداء الاصلاح ومناقشة وإقرار خطوات الإصلاح العامة" . 

ويعقد المؤتمر العام دورة عادية کل عامين» ويجوز أن يعقد دورات 
استثنائیة بطلب من اهيثة العليا أو ثلثي أعضاء مجلس الشوری أو ثلث أعضاء 
المؤتمر العام» ويكون للموغر العام هيئة رئاسة تتكون من رئيس اطيئة رئيساء 
ونائب رئيس اهيثةء نائبًا للرئيس» والأمين العام مقرراٴ'““. 

ثانیا: مجلس الشورى: 

مجلس الشورى هو الجهة المسؤولة عن بلورة أهداف الإصلاح وقرارات 
وتوصيات المؤتمر العام» ومراقبة الأجهزة المختصة في تنفيذها"” '» ويتكون 


(۱) النظام الأساسي للإصلاح. المادة ١۱ء‏ ص ؟ ۳. 
(۲) المرجع السابق المادة ١۱ء‏ ص ۰۳۲ ۳۵. 

(۳) النظام الأساسي للصلاح. المادة4 ۰۱ ص۰۳ ۳۵. 
)٤(‏ المرجع السابق» م.س.ذ» ص٣٦۳.‏ 

(۵) المرجع السایق. الادة ۰۲۳ ص8 ۲. 


دهز[ ۱۲۰ )) 
مجلس الشوری من: - 

١‏ - مائة وئلائین عضوًا ينتخبهم ا موقر العام. 

۲- روساء هیئات الشوری المحلية. 

۳- قيادة الا صلاح النيابية. 

4 - وزراء ومحافظو الاصلاح العاملون. 

۵- ما لا يزيد عن 5/ من أعضاء الاصلاح من آهل ال حبرات 
رالؤخصبات فلت رات اد اعد . 

ویقوم مجلس الشوری ببعض الهام من آهمها: ۔ 

۱- انتخاب رئيس الجلس وناثبة وأمين السر والأمين العام والامین 
العام الساعد وانتخاب عشرة مرشحين لعضوية اغیئة العلیا وانتخاب أعضاء 
الميئة القضائية. 

-٢‏ متابعة الحيئة العليا الأمانة العامة في تنفيذ قرارات وتوصيات الوّعر 
العام. 

۳- مناقشة وإقرار الخطط العامة الحادفة لتنفيذ برنامج العمل السیاسی 
وقرارات وتوصيات المؤتمر العام. ظ 

4 - مناقشة وإقرار الميزانية السنوية والحساب الختامي والتقارير المالية. 


۵- رسم السياسة العامة للوصلاح ی كافة المجالاات. 


(۱) المرجع السابق» المادة ۰۲۱ ص ۰۳۷ ۳۸. 





ویعقد الجلس دورة عادية کل سنة آشهر ". 


ثالثًا: الهيئة العلیا: 

الهيئة العليا هي القيادة السياسية العليا للإصلاح '' وتتكون من: 
| -رئيس الهيئة العليا 

۲- نائب رئيس اطيئة العليا 

۳- رئيس مجلس الشورى 

6 - الأمين العام 

۵ - الأمين العام المساعد 

7 - عشرة أعضاء منتخبون من مجلس الشورى 

۷- رئيس كتلة الم صلاح اا 

وتقوم ا ٰیئة ببعض الهام من آهمها: 

۱- متابعة الأمانة العامة في تنفیذ قرارات وتوصیات المؤتمر العام 
وجلس الشورى» وکذلك الاشراف على سير العمل في الامانة العامة وتقویم 
آدائها. 

۲- تحدید مواقف الاصلاح |زاء القضایا العامة وا متغیرات السياسية 
محلیّا ودوليًا وعربيًا وإسلاميًا. 

. 5 ٠ النظام الأساسي للإصلاحء الادة ٢۲ء ص‎ )١( 


۲( الرجع الساق» الادة ۲ ۰۳ ص ۲ 6 . 
)۳( المرجع السابق» الادة ۳۱ء ص ۲ . 


سےا( ۱۳۸ ) 

۳- إصدار بیانات الاصلاح الرسمية. 

5 - الوافقة على تعيين رؤساء دوائر الامانة العامة. 

-٥‏ تسمية ممثل الاصلاح في ا حکومة وآجهزتها المختلفة» ولقرار 
البرنامج الانتخابي والصادقة على مرشحي الإصلاح في الانتخابات النيابية. 

-٦‏ تعيين روساء الصحف التابعین لا صلاح والوافقة على قبول 
هبات والتبرعات» ومناقشة مشروع ميزانية الاصلاح وحسابها الختامی'''. 

وتعقد الهيئة العلیا دورة عادية كل شهر واستثنائية كلا دعت ا حاجة 
لذلك'''. 

رابعا: الأمانة العامة: 

الأمانة العامة هي الجهاز التنفيذي الباشر في الإصلاح” '' وتتكون من: 

۱ - الأمين العام 

۲- الأمين العام المساعد 

۳- الدوائر التنفيذية 

وتتكون من إحدى عشر دائرة» وذلك على النحو التالی: 

-١‏ الدائرة السياسية ؟- دائرة التنظيم والتأهيل 

۲- دائرة الإعلام والثقافة ٤‏ - دائرة التوجيه والارشاد 
(۱) النظام الأساسيء المادة ۳۲ء ص٤٣‏ -5 5 : 


(۲( ا مرجع السایق» الادة ۲ ۳ ص > . 
)۳( الرجع السابق» الاده ۳۲۸ ص۷٤.‏ 


چا( ۱۲۹ )توس 

۵- دائرة التعلیم -٦‏ الدائرة الاقتصادية 

۷- دائرة الشوون الاجتماعیة ۸- داثرة النقابات والنظات 

4- دائرة الشوون ا الیة والادارية ۱۰- دائرة التخطیط والاحصاء 

۱ - الکاتب التابعة للامانة العامة ۳ . 

وتقوم الأمانة العامة ببعض الهام من آهمها: 

۱- تنفيذ السیاسات العامة التي يقرها المؤتمر العام وجلس الشوری. 

۲- إعداد خطط عملية سنوية لها والأجهزة التابعة ما والاشراف على 
هذه الأجهزة. 

۳- اتخاذ الواقف في المسائل السياسية العامة ا حاریة وفق الخطط 
والسياسات المقررة من الوغر العام ومجلس الشوری وافيئة العليا. 

-٤‏ وضع الخطط والسياسات المالية والاستثارية وإعداد مشروع 
الميزانية العامة» والتقرير ا مالی والحساب الختامي. 

وتقوم الأمانة العامة بتقديم تقرير مفصل عن آعیاها كل ثلاثة أشهر 
للهيئة العليا Eu‏ 

ويعقد مكتب الأمانة العامة (الذي يتكون من الأمين العام والأمين العام 


المساعد ورو‌ساء الدوائر التنفيذية) دورة عادية كل نصف شهر واستثنائية كلا 


(۱) النظام الأساسی» المادة ٣ء‏ ص٤٦‏ ۷:. 


.۷ المرجع السابق» م س ذ» ص۰4۸‎ )٢( 


سس مگ( ۱۳۰ 
دعت ال حاجة إلى ذلك'. 

كل تلك البناءات التنظيمية یتولاها أعضاء قدماء من الاخوان المسلمين. 
صفوفه من لم یود البيعة وینضم إلى صفوف الجاعة» فیحسب مناصرّا ها 
وبذلك فالقيادة الفعلية بيد أعضاء جماعة الاخوان المسلمين. 
مکاتب تنفيذية ها في آغلب محافظات الجمهورية» بحسب تقسیم الدواثر 
الانتخابية» التي تشمل جیع الحافظات. 
الدوائر المغلة بالأمانة العامة» ویتول الاشر اف على مجموعة الدوائر الانتخابیة 
التي تقع ضمن الحافظة (فروع التجمع اليمني للاصلاح) وهذه الفروع آیضا 
مها نفس الکونات للمکتب التنفيذي في الحافظت ولكي یسهل التواصل مع 
جمیع مکونات الدائرة یقوم الفرع في المديرية (الدائرةالانتخابیة) بتقسیم الداثرة 
إلى مراکز صغيرة تضم مجموعة من شباب الاخوان السلمین يمثلون فریق 
عمل متکامل ویمئلون الا صلاح ٤‏ منطقة عملهم وافامتهم. ویتفاسمون 
العمل فیا بينهم» مع تعيين أمير یرآسهم من قبل رئيس الفرع في الديرية بعد 
التشاور مع بقية الأعضاء. 


وتلك المجموعة من الشباب تمثل حلقة الوصل المامة بين العامة 


(۱) الرجع سابق المادة ۱ 4 ص١‏ 6. 





والقیادة كا أنها التي تستقطب جیع الشرائح الاجتماعية» وخاصة الشباب 
والمثقفين والتجار والشخصیات الاجتماعیة وتعمل على إعدادهم تنظیمی 
للوصل إلى مرحلة البیعة التي بأدائها ر یصبح الفرد إخوانی (أي ضمن جماعة 
الا خوان المسلمين). 

كا أن الجاعة تمتلك خلایا تنظيمية في ختلف النقابات (كنقابة الحامین 


(جامعة صنعاء وجامعة تعزء وجامعة عدن وغيرها). والنوادی 
الرياضية» وغيرها من الاحادات. 

.كما اهتمت الجاعة بالقطاع الطلابي في خارج الیمن وبخاصة الطلاب 
الذين ینتمون إلى الحماعة بربطهم تنظیمیّاه وذلك بتعیین مسوول تنظيمي فی کل 
دولة یکثر فیها طلاب الحاعة مثل مصر وامند وغيرها. 

وکذلك الغتربون في دول ا حوار وبقية الدول» تجمعهم آطر تنظيمية 
تربطهم بالداخلء ویعتبر الغتربون من آهم الروافد المالية للجاعة با یقدمونه 
من اشتراکات ومعونات سخية للجاعة في الداخل» تساعدها في إقامة آنشطتها 
المختلمة. 


مخطط اليكل التنظيمي للتجمع اليمني للإصلاح 





الداثرة القضائية 
اهيثة العلیا 


التنظیم احلي 

















| دائرة إلتنظيم والتأهيل او العام‎ -١ 
داثرة السياسة الکاتب 1 حلي‎ -۲ 


- دائرة الاعلام والثقافة 
٤‏ - دائرة التعلیم 
6- دائرة التوجية والارشاد 
- دائرة الاقتصاد 
- دائرة الشؤون الاجتماعية 
- دائرة النقابات والمنظمات 

۹- دائرة التخطيط والاحصاء 
۰ -دائرة الشؤون الالية 


کاب اش 


السابقة 


اللجنة ا الیة 











المبحت السایع: تقییم جماعي الاخوان 


المطلب الأول: الايجابيات. 


© ههه © مو 


١‏ - بفضل وجود الجماعة ومشاركتها في الحياة السياسية» انتشر العمل 
الإسلامي داخل الشعب اليمني سواء في المدن أو الأرياف من جهة أو بين 
سائر طبقات المجتمع اليمني المختلفة مهنية وقبلية من جهة آخری؛ وذلك في 
آغلب المحافظات اليمنية. 

اقا الشاركة ا الجاع ين و نل مت امھت 
واسعًا داخل المؤسسات الرسمية للدولة» تما أدى إلى الوصول إلى بعض مواقع 
المسؤولية ومراكز اتخاذ القرار ومحاولة إفادة العمل الإسلامي من خلاها - 
تأییذا وحماية. وذلك من خلال مجلس رئاسة سابق أو على مستوى الوزراء 
ونواہہم: أو حافظي أو وزراء عموم وغيرهم. 

۳ - استطاعت الجاعة حماية شباب الصحوة الإسلامية وإلجام غضبهم 
وكبح جماحهم من الدخول في صراع مسلّح مع الآخرين بشتى فئاتهم, مع توفر 
السلاح في الشارع اليمني. 

؛ - لقد استطاعت الجاعة منذ بداية نشأتها أن تسهم في إضفاء الصبغة 
الإسلامية علي كثير من التشريعات الدستورية والقانونية في اليمن» ومناهج 
التعلیم والتدریس في الدارس العامة والعاهد العلمية التي آلفیت موه 


ومدارس تحفیظ القرآن الكريم» وغيرهاء من مؤسسات التعلیم والتوجیه في 


-- تار ۱۳4 ) 
ات 

-٥‏ لقد أثبتت جاعة الإخوان السلمین في اليمن قدرتها على التعايش 
السلمي مع السلطة الحاكمة التي تعاقبت على الحكم في اليمن. 

-٦‏ كان لما دور في إنكار بعض النکرات مع إعطائها بعدّا عقدياء 
كالدستور الذي سعت إلى تعديله وخرجت بمسيرة مليونية ۱۱مایو۱٩م‏ 
وسعيها إلى تدمير مصنع الخمر الذي ذمّر على أيدي المجاهدين عند دخول 
عدن في حرب صيف 495١م‏ ضد الانفصاليين من ا حزب الاشتراكي. 

۷ - سعت الجماعة ای الاسهام في محاولة التخفيف من معاناة عامة 
الشعب من الأوضاع الاقتصادية المتردية عن طريق ما تقدّمه الجمعيات الخيرية 
التابعة للجاعة من مساعدة للفقراء والشباب على الزواج» وكفالة الأيتام 
والآرامل» وإقامة مشاريع المياه» وغيرها من الشاریم» كا آنها تسعى من خلال 
أعضائها في البرلمان إلى الوقوف في وجه الجرعات السعرية التي تثقل كاهل 
الواطن اليمني. 

۸- من مکاسب الجاعة هو اختیارها مسار العمل السلمي وسيلة 
للإصلاح» وعدم استخدامهم للعنف وسيلة للتعبیر في أي مرحلة من مراحله 
ولذا فإن الإخوان يظلون من القوى السياسية القليلة التي رفضت الانجرار إلى 
العنف. 

۹- استطاعت الجاعة حماية کوادرها التنظيمية» وذلك بانتهاج العمل 
السري وعدم استخدام الاسیاء التي قد تثير حفيظة الآخرين» وعدم ظهور 


سے 
الإخوان ال السطح كجاعة واضحة الأهداف وا لعا م والاکتفاء بالعمل 
العلني من خلال واجهات القبائل والقوی الاجتماعیة أو من خلال آجهزة 
الدولة ومؤسساتها المختلفة» وذلك مثل حماية للبنية التنظيمية للإخوان من أي 


ضربة قد تو مه اط 0" 


المطلب الثاني: السلبیات. 


مثلا استطاعت الجاعة أن تحقق مکاسب سياسية واجت‌اعية ودعوية من 
خلال مشارکتها السياسية» فقد برزت عدة مظاهر سلبیة في بعض مواقف 
الجماعة» و خاصة بعد تحوضا إلى حزب سياسي إسلامي» وسنذکر بعضا منها: 

-١‏ الحيرة والارتباك لدی الجماعة في بعض الواقف التي تتعارض مع 
مبادئها و آفکارها» والدلیل على ذلك فتنة ا حوثی "الشباب المؤمن" التي تهدد 
الأرض والسلام الوطني بالإضافة إلى الأفكار والعتقدات التي تتعارض مع 
آفکار الجماعة ومبادئها - ومع ذلك فقد آصدر التجمع اليمني للاصلاح 
(الحاعة) ضمن أحزاب اللقاء الشترك بياتايدين فيه السلطة لقیامها بالعملیات 
العسكرية ضد الشباب المؤمن» وذلك ناتح عن غیاب الطرق العلمية لدراسة 
المشكلة» ومن ثم اتخاذ الواقف الناسبت» كا أن ذلك قد یکون ناتجا عن غیاب 
دور العلاء الجتهدین في صفوف الجاعة» أو سيطرة ما يسمي بالقیادات 


(۱) التجمم اليمني من الجماعة إلى الحزب؛ جلة شژون العص العدد الثالث؛ ۱6۱۹ ه- 
۸ء ص۸٤‏ . 


ورک 

السياسية على قرارات الجاعة ومواقفھاء وهو خطأ ‏ حاول الاصلاح تدارکه 
واصلاحه ول تدرك اماعة أن الجدير بها أن تدیر الامور بمیزان الشرع الذي 
اعتمدته في منهاجهاء وناضلت الکثبر من أجل أن يكون الکتاب والسنة هما 
الصدر الوحیدِ الذي يحكم العلاقة بین الافراد والجماعات. وآن تبتعد عن الثار 
السياسي الذي يجعل الأمور أحيانًا على غير نصابهاء فإنها لم تدرك أن الأحزاب 
التي معها في المعارضة تنطلق في مواقفها من مرجعيتها الفكرية والعقدیة 
فحزب الحق من الضروري أن يساند جماعة الشباب المؤمن؛ لأنها بمثابة الجناح 
العسكري للحزب. کم آنهیا يدعيان سعيهم| للحفاظ على المذهب الزيدي أما 
الحزب الاشتراكي فانا يسعى للحفاظ على الحليف القديم» (جماعة الشباب 
الومن) أما بقية الأحزاب فليست معنية بالمحافظة على الشريعة الإسلامية التي 
تعتبر في نظرها رجعية وتخلف. فلا بد للجاعة من إدراك عظم المسؤولية الملقاة 
على عاتقها. 

۲- كان لتوسع الجماعة في أوساط المجتمع إيجابياته وسلبياته» فاماعة 
تضم بداخلها تنوعا فكريًا واجتهادیا ضخّاء ولذلك كان على الجماعة أن تعمل 
على استيعاب ذلك التنوع في داخل أطرها التنظيمية» وأن تتقبل حوار الرؤى 
والأفكار والسياسات التربوية والتنظيمية» وأن تتسع صدور القيادات لسماع 
آراء الأفراد» وملاحظاتهم» وتقدير ما يطرحونه داخل وحداتهم التنظيمية أو 
الاجتاعات العامة» مهما كانت مواقعهم ودرجاتهم التنظيمية؛ وذلك لان 
الاستهانة بالآراء والانتقادات الصادرة عن آبناء الحركة تترك أثرا سلبیّا على 
الأفراد وعلى البنية التنظيمية» مطلوب من الإصلاح إذا أراد أن يحافظ على 





وحدة ومتانة صفه أن یتقبل أي نقد أو ملاحظة حول السياسة التنظيمية وعدم 
التحسس من ذلك أو التشكيك في النواياء مادام ذلك النقد يأتي عبر الأطر 
التنظيمية» مع الایمان بأن النقد والتقویم لا يأي إلا من حب صادقء وإذا كان 
مفكرو وقادة الإصلاح يقولون بإلزامية الشوری» وينظرون للحرية والشورى 
. فلا بد من تحويل الرؤى والأفکار إلى مارسات عملية داخل التنظيم” ''. 

۳- إن ما یؤخذ على الجاعة عدم سعيها إلى التجديد الفكري واحرکي. 
فإنها مازالت تعتمد اعمادا كليّاء على النتاج الفكري والحركي لمؤسسي ال مماعة 
الام الأوائلء وذلك في داخل أطرها التنظيمية» ولم تسع إلى بث روح التجديد 
والتطوير في تلك المناهج والوسائل. ولعل ذلك ما أدى إلى التململ الفكري 
والحركي لدى الكثير من الأعضاء. 

6 - إن التجمع اليمني للإصلاح (الإخوان) يتحرك في نشاطه کحزب . 
سيامي أكثر منه جماعة دعوية» وقد كان للتطورات السياسية التتابعة في المعارك 
التي خاضها الإصلاح أثر في القيادة عند الجماعات الإسلامية والتعامل معها 
بسلبية واضحة. وفي المقابل تعامل مع الأحزاب السياسية بإيجابية لضغط 
الواقع مع أن أدبياته ومنشوراته تدعو إلى ا حوار بالحسنى والحجة مع كافة 
القوى السياسية والتيارات الاجتاعية» وأنه حزب يقدر علاء المسلمين حق 


(١)‏ التجمع اليمني للإصلاح» تنوع اجتهادي في وحدة تنظيمية» د.فؤاد البعدائي» مجلة 
نوافذ» العدد (۵۲) آکتوبر ٤‏ ۲۰۰م» ص ۲۳. 
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مدخل الفصل”'"'. 
المیحث الأول: الظروف التي نشأت فیها الجماعم 
السلعيي: 

بعد أن استولى الامام امادي على اليمن عام ٢۲۸ھ‏ وغیره من الائمة 
الشيعة الذین حکموا اليمن قرونًا طويلة» ودعوا إلى مذهبهم في الفروع 
والأصول» وجدت من الفرق الشيعية الفرق الغالية التی كانت تتخذ من سب 
الصحابة قربة» وتری أن ا خلافة لعلی بن أبي طالب دون غيره من الصحابة نصا 
وأنه هو الوصيء فانتشر مع ذلك الفکر الرافضی البدع والغلو في الائمة أحياءً 
وأمواناء کیا دعوا إلى الغلو في محبة أهل البيت علیهم السلام» فکان عامة الناس 
يحفظون اسا 30٤‏ 8پ 1 محفظون آساء آنفسهم وآولادهی فعانت آلسنتهم 
تلهج بدعوة الخمسة في كل ما ینومهم من النائبات فیقولون: (ياخستاه) إذا سقط 
الطفل أو سقط المتاع» أو فزعوا من أي شيء مثل أن يظهر ثعبان أو غيره؛ كذلك 
عند حصول الطعام یقولون: (یا حمداہ ایا علیاه!۳)؛ (یا ا 


(۱) راجع: مدخل جماعة الإخوان المسلمين» ص ۰۳۰ ۲۱. 

(۲) المراد بالخمسة: (محمد فيك وفاطمة الزهراء» وعلي بن أبي طالب» والحسن والحسين 
رضي الله عنهم). 

(۳) الراد: الاستغاثة بمحمد 18 وعلي بن أبي طالب. 

)٤(‏ المراد به: الإمام الحادي مؤسس الزيدية في اليمن» وسيأتي ترجمته لاحفًا إن شاء الله. 


= 
كا انتشرت خرافات الأولياء كأمثال أحمد بن علوان''' الذي كان یدعوه 
العامةء ويعتقدون فيه النفع والضر من دون الله عز وجل فيقول العامي عند 
کےا كان هنالك تعصب شيعي بدعوی حب آل الیتت: یت كان 
الصحابة ویلعنون جھراء وكانوا يلعنون معاوية» ویلعنون من لم یلعنه وكانوا 
یستخدمون سفلة القوم مثل الدوشان والزمر "۳" وسيلة إعلامية للترویج هلا 
والعنوا لي معاوية ‏ ويزيد وشيعته 
سليه الكلب ولحيته خرية الكلب بدهنته 
أما من كان يحاول الدعوة إلى السنة فكان يوصف بأنه ناصبی» وأنه من 
أعداء آل البيت» يقول الشيخ عائض مسار" "': (بدأت أخاطب الناس أتفاهم 


(۱) هو أحمد بن علوان أحد رموز التصوف القدماء فی اليمن» (١75ه)‏ وقد قال مکاتبا 
أحد معاصريه: إلى ا حروف إلى امجاء حتى انتهت مراتب الابداع لا باسم ليل 
أستعين على السرى كلا ولا لبنى شراع (راجع: طبقات الخواص أهل الصدق 
والاخلاص لأحمد بن أحمد الشرجي الزبيدي). 

(۲) الدوشان: هو الذي يمتدح القبائل في مجالس القاتء والمزمر: الرجل الذي يعزف على 
للزمار في الأفراح والناسبات وهما من الطبقات المتهنة في أوساط المجتمع اليمني. 
(۳) الشيخ عائض مسار من أبرز رموز السلفیة الأوائل الذين استقبلوا الشيخ مقبل» وقد 
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ہار( ۱۳ )تلو 


معهم حول ما یتعلق بالاعتقاد. ومن ذلك دعوة (ياخستاه» ويا حمداه» ويا 
او و وات ارف ف هه ورد هااا رة 
ومن عامة الناس؛ لأن هذا في نظرهم تنص للخمسة وللاولیاء» فابتدأ الصراع 
وخصوصًا من قبل من ينتسبون إلى العلم» مثل من يتسمّى بالسيد أو الفقيه أو 
القاضیء وهؤلاء أخل: تہم الغيرة على مناصبهم ومكانتهم ومصا حھم عند 
اا 

ثم يقول: إن شخصًا من قريتهم یقول: أنتم ‏ يعني من يذهب إلى آرض 
ا لحرمين ‏ یقول: آنتم ما خرجون إلا وقد برمتم زنانير). 

ومعلوم أن الزنانير هي من سمات اليهود' ''. 

كانت الروح العدائية ضد الآخرين هي السائدة في تلك الفترة من جانب 
المتعصبين من الزیود» الذين يرون فيه انفتاح الآخرين على ثقافة العالم 
الإسلامي خطرًا عليهم؛ نا يت کر گنس ابا مين لاس 
بصفتهم الامتداد الطبيعي لآل البیت عليهم السلام» والذين يجب طاعتهم 
زان این در عرف ٣‏ 


آما الناطق الجنوبية ومنها عدن وحضرموت وغیرها من الدن فلم تكن 


)١(‏ مقابلة الشیخ علي ناصر السلامی» صحيفة البشائرء ذاكرة الدعاة» العدد (۵) ربیع 
الأول/ ۱۲۸ ه-مارس/ ۰۸۲۰۰۷ تصدر عن التجمع اليمني للاصلاح القطاع 
الطلاي ‏ صنعاء» ص ۵ . 

(۲) نبذة عن تاریخ الدعوة السلفية العاصرة في اليمن وما واجهته من الاحداث كتبه 


الشیخ عائض بن علي بن حسین مسیار» ص۸ ٩‏ بتصرف. 





بأحسن حالاً من الشمال» فالفکر الاشتراكي العالي الذي يرى أن الأديان 
آفیون الشعوب. هو ا جائم على أرضهء فكل ما هو إسلامي اختفت معاله 
بحکم القانون وقوة السلطان. ول تبق إلا الطرق الصوفية ا مغالیة تغارس 
نشاطهاء وتبث آفکارها من خلال زيارة القبور مثل قمر العیدروس. الذي كان 
قد أزيل ثم قامت الصوفية فطالبوا بنائه وإرجاعه کیا کان. 


6 ۱6۰ )9و 


المبحث الثاني؛ عوامل ساعدت على ظهور الجماعت 
السلعیہ ۱ 

هنالك عدة عوامل ساعدت على ظهور ا لحمماعة السلفية فی اليمن آهمها: 

أولاً: ا حالة التي كانت عليها اليمن من انتشار للتشیع الرافضی: 
والتصوف المذموم الذي حمل الناس على كثير من البدع والخرافات من بناء 
القباب على قبور الأولياء والائمة من الحكام الذين حكموا اليمن في فترة من 
الفترات» وجعلت تلك القبور مزارات تُقدُم ها النذور والقرابين» وانتشار 
الاعتقاد بنفع أصحاب تلك القبور أو ضرهم. كذلك البالغة بمحبة آل البيت 
إلى درجة الاعتقاد بنفعهم وضرهم. وتفشي الغلو وسب الصحابة والمفاضلة 
فیا بينهم» كل ذلك وغيره جسّد دافعا 7 لدى كثير من الشباب إلى ضرورة 
التزود بالعلم الصحيح» ووجوب المسارعة إلى الأمر بالمعروف والنهي عن 
المكرء والعمل على تنقية المجتمع من الخرافات والبدع» وربطه بالنهج 
الصحيح الذي يعتمد على الكتاب والسنةء ومنهج السلف الصالح. 

انيًا: نظرا للعلاقات السعودية اليمنية الفتوحة بین الشعبين اليمني 
والسعودي وبالذات بعد عام ۸۱۹۲۰" فقد تمكّن الكثير من اليمنيين من 
الالتحاق بالجامعات الإسلامية في الرياض والمدينة المنورة التي كانت ومازال 


تدرس أراء وأفكار الشيخ محمد بن عبد الوهاب رحمه الله الذي يعتبر امتدادًا 


)١(‏ ندوة (الأصوليات الدينية وحوار الحضارات) (۲/ ۹4 -۹۵) بتصرف. 


0(9) 
لدرسة ابن تيمية وتلمیذه ابن القیم رھ الله. 
كان الشباب جرصون على طلب العلم إلى جانب طلب الرزق؛ فقد 
تمكنوا من مواصلة الدراسة فى الجامعات السعودیة» وحضور الدروس العلمية 
في المسجد ا حرام والنبوي» على آيدي العلماء والشایخ في السعودية كان هؤلاء 
وغيرهم من العلماء الذين شكَّلوا بعد خروجهم إلى اليمن جماعة الاخوان» 
وصبغوا الحركة بكثير من توجهاتهم السلفية» وقد كان هؤلاء دور كبير في 
التعاون مع الشيخ مقبل بن هادي الوادعي رحمه اللہ وذلك ما ذكره في كتابه 
(المخرج من الفتنة) عندما سئل عن الإخوان في اليمن بقوله: (وهم على اقسام: 
منهم آهل سنة آفاضل - وغالب هؤلاء من الذين درسوا في أرض الحرمين 
وخرجوا إلى اليمن» فلم يجدوا من يدعوا إلى الله غير الإخوان المسلمين. 
فانضموا إليهم غير مقتنعين بمنهجهم ولا بأنظمتهم» وهؤلاء يكرهون ما نكره 
ويحبون ما نحبء ويتأسفون لوضع الإخوان المسلمين» وأكثر هؤلاء قاموا معنا 
نله انش مدا رافظ ت ناهد آن رعق 
ما زال كثير من هؤلاء الذین یقصدھم الشيخ ضمن صفوف الحركة 

إلى الیوم دلالة على قناعتهم بالمنهج الاخواني آداة للتغییر والاصلاح 
(۱) یقصد الشیخ بمعهدنا أي معهد دماج الذي ما یزال إلى الان» وقد اتمم الشیخ بعض 

الاخوان بمحاولة إلغائه أیام الخلاف مع الاخوان ‏ وسيأتي ا حدیث عنه بالتفصیل إن 

شاء الله. ۱ 
(۲) کتاب الخرج من الفتنة للشیخ أي عبد الرهن مقبل بن هادي الوادعي بل 

۲ ۱۲١ ص‎ 


دنه > 

ويوصف هؤلاء عند خصومهم بالتيار السلفي المتشدد داخل حركة 
الإخوان المسلمين. ظ 

اقا بد الاستقرار السیاسی ى ابمزء الان في الیمن» وذلك عقب 
انقلاب ۱۳یونیو 4 ۱۹۷ الذي تسلم على إثره ا حکم الرئیس الراحل إبراهيم 
امحمدي الذي سعی إلى تحسین العلاقة مع جاعة الاخوان السلمین في الیمن» 
من أجل إيجاد توازن فكري ومذھبي؛ وأضعاف سلطة ال نتمین إلى التيار 
الزيدي» الذین کانوا یسیطرون على معظم المؤسسات الدينية والقضائية فأنشأ 
في 1 ۲یولیو ۱۹۷۵م مکتب التوجیه والارشاد» وفي نفس العام آنشأت العاهد 
العلمية التي تتولى الاشراف على العاهد الدينية في الیمن» وقد أسدیت رئاستها 
إلى القاضی يحيى بن لطف الفسیل رحه اللہ الذي كان ينتمي إلى حركة 
الاخوان السلمین"» استغلت الجمماعة ذلك التحالف مع السلطة وذلك لنشر 
السنة» فعملت على توفیر الغطاء الرسمی لنشاط الدعاة وانتشرت الکتب 
والنشورات الاسلامية التي تحارب التعصب المذهبي» والتی كانت آغلبها تأي 
ہے لاق السعودرة 

يقول الشیخ عائض: (فبعد خروج الشیخ مقبل من السعودیة على إثر 
إتهامه بمساندة جماعة جھیان''' التي هاجمت الحرم المكي» وصل الشيخ رحمه 
(۱) الا صولیات الدينية وحوار احضارات» ص٦٦.‏ 


(۲) ظهرت جماعة الاخوان السلفية في الدينة النورة في عام ١91/4‏ م» وسیاتی الحديث عنها 


GES‏ 22-33 سح 
الله من آرض ا حرمین عن طريق الجوء آما كتبه فأرسلت عن طريق البر من 
منفذ نجران» فلا وصلت إلى صعدة استلمتها إدارة الأوقاف بصعدة وكانت 
الإدارة بيد الشیعةء فنظروا إليها فإذا هي کتب وهابية على حد زعمهم وما 
یعتقدونه فصادروها» وآرسلوا بها إلى مکتب الأوقاف والارشاد بصنعاءء فلا 
علم الشيخ مقبل بأن كتبه قد أخذت» وهو في ذلك ا حین وحيدًا فريدًا إلا من 
بعض آقاربه» فتحرك الشیخ یرجه الله يجري وراء كتبه» فهي رأس ماله» وعند 
الوصول إلى صنعاء إلى مكتب الارشاد. وكان مدير الکتب الاخ محمد المؤيد. 
۱ ومعلوم أنه من كبار قادة الإإخوان» فإذا به يستقبلنا بالحفاوة والتكريم» وأرجع 
الکتب إلى الشیخ مه ذلك یوضح دور قادة الاخوان في مساندة الشیخ 
على نشر السنة وتدریسهاء آما علماء الدعوة في ا حزء ا حنوبي من اليمن فکانوا 
یعانون من ظلم السلطات القائمة» والتي كانت تعمل على حو هوية الشعب 
الاسلامية وطمس معالها ما آدی إلى هجرة الكثير منهم ما إلى الجزء الشمالی أو 
إلى دول الخلیح وبخاصة السعودية» وقد برز نشاطهم بعد قیام الوحدة الیمنیةء 

في تأسیس الجمعيات والراکز العلمية. 


(۱) نبذة عن الدعوة السلفية نی الیمن؛ ص> ۰۱ ۱۵. 





المبحث الثالث: نشأة الجماعت السلفین فی اليمن 


يعتبر كثير من الباحثين الشیخ مقبل بن هادي الوادعي رحمه اللہ هو 
المؤسس الأول للجماعة السلفية في الیمن" ‏ ولكني أرى أن النهج السلفي لم 
يكن غريبًا على اليمن» فقد وجد من قبل الائمة الجتهدون الذین انتصروا 
للسنة» وحاربوا التقلید والجمود کالامام الشوكاني وابن الأمير الصنعاني 
وغبرهم» ثم ظهور جماعة الاخوان التي ضمت العائدین من السعودية المتأثرين 
بالنهج السلفي» والذین آخذوا في الدعوة إلى مواجهة التعصب الذهبي 
الزيدي» وقد ذکر الشیخ مقبل رحمة الله في کتاب (الخرج من الفتنة) آن فی 
جماعة الاخوان آناس آفاضل یسیرون على نفس منهجه. 

كما أن بعض ا مشایخ الذین عاصروا الشیخ مقبل رحمه الله یذکرون أنه 
كان للاخوان ا مسلمین آثر کبیر فی نشر السنة في الحافظات الشالية» وذلك من 
خلال العاهد العلمية ومکاتب التوجیه والارشاد التي کانوا یدیرونها ما مهد 
و وی ای تا ات مس 
الفکر الرافضی ا 


(۱) راجع: الاسلامیون والسياسة» ص۰۱۰ الاخوان السلمون والسلفیون في الیمن؛ 
ص ٩۲‏ وما بعدها. 

(۲) مقابلة الباحث للشيخ محمد الهدي (ستأتي ترجته لاحقا)» يوم الثلائاء 
٦‏ هم الوافق ۳/ ۲۰۰۷/4 في مدينة اب. 


9= 

إلا أن تحولت جماعة الإخوان إلى حزب سياسي» وان كانت لم تعلن عن 
ذلك آضعف من اهتامها الدعوي (من وجهة نظرهم)» وظلت مجموعة من 
الشباب المتأثر بالمنهج السلفي» الرافضين للعمل السیاسی كوسيلة للتغيير» 
تغارس نشاطها الدعوی الفردي في الحافظات الشالیة» ومن آبرزهم حمد 
الهدي في مافظة إب» وعبد القادر الشیبانی في محافظة تعز» وعبد الجید 
الریمی'''ء والشیخ عائض مسار وأخوه محمد في محافظة ذمار وصنعاء 
زیم نا" 

آما جنوب اليمن وخاصة مدينة عدن وحضرموت فقد برز بعض 
الشباب مثل الشیخ محمد العلم» وغیره وقد آظهر هؤلاء الشباب ميولاً نحو 
الفکر السلفي من خلال دعوتهم إلى تصحیح العقيدة وتنقية التوحید من 
شوائب الخرافات والتأویل والتحریف. 

وكذلك رفضهم للبدع النتشرة» کم تميّروا بالسنن النبوية والعناية بتصحیح 
ما انتشر من آخطاء في العبادات» کالتلفظ بالنية في الصلاة والصیام وعدم اتخاذ 
سترة في الصلاة» وغير ذلك من السنن التي ل تعرف بین الناس" . 

وقد نشط هولاء الشباب في آوساط الجتمع بالتدریس واخطابت 
وتوزیع الأشرطة والکتب التي جلبوها معهم من آرض ا حرمین. 
(۱) ستأتي تراجمهم لاحقا إن شاء الله. 
(۲) مقابلة الشیخ محمد الهدي. 


(۳) مقابلة الباحث للاستاذ سعید علي عبيد (باحث في الجماعات الاسلامیة)» بتاریخ 
۹ م ‏ صنعاء. ۱ 


8)» 

لکن ظلت سلفية آولئك الشباب محصورة ومدودة الانتشار نتيجة 
الأوضاع السياسية السائدة في تلك الفترق» حيث كان ا حزب الاشتراكي 
الحاكم في الجنوب يحكم البلاد بالحديد والناره حارب کل ما هو سلامي 

واستأصل العلماء قتلاً وتشریدا. 

لم تصل تلك الجموعات سواء في شمال اليمن أو جنوبه إلى مستوی 
(الحاعة)ء حيث کانوا یفتقدون القيادة التی تلملم شملهم والتی تمتلك من 
القدرة والمكانة العلمية ما يجعلها أهلاً للخروج بتلك الجموعة وبصورة مميزة 
عن غيرهم من الج اعات الإسلامية الموجودة في اليمن ذات التوجهات الفكرية 

المختلفة. 

كان الشيخ مقبل بن هادي الوادعي رحمه الله هو الشخص الأقدر على 
النافحة والمواجهة» وقد استطاع أن يجمع الشباب حوله من داخل اليمن 
وخارجها" » فأسس معهد دماج الذي كان تحت إدارة المعاهد العلمية» وقد تولى 

الشيخ إدارته» وبسبب الخلافات بينه وبين الإخوان» استقل الشيخ بالمعهد. 

وأخذ يلقي الدروس العلمية لطلبة العلم» وأوجد مدرسة متميزة في التلقى. 

ےم ۶ ےپ 7 1 1 ۳ ۰ (٢‏ 

وبذلك أصبح الشيخ ومعهده رمزا للفكر السلفي التقليدي في اليمن ١‏ 

(۱) مقابلة الباحث مع الشيخ عبد المجيد الريمي ‏ إمام مسجد الدعوة بالعاصمة صنعاء ‏ 
ومدرس بمركز الدعوة العلمي التابع لجمعية الإحسان الخيرية» وأحد طلاب الشيخ 
مقبل المبرزين قبل الانشقاق عنه. في يوم الخميس ۲۰۰۷/4/۰م-الوافق 
۷ھ ۔ صنعاء. 

(۲) راجع: الخرج من الفتنة للشیخ مقبل» ص١١٠١‏ . 


و( 


المیحث الرایع: مؤسس الجماعی (الشيخ مقبل بن 
هادي الوادعي) 


یعتبرالشیخ مقبل بن هادي الوادعي آول من سس مدرسة تهتم بدراسة 
رمرًا للجماعات السلفية. 
ولد الشيخ مقبل بن هادي بن مقبل بن فائدة الهمداني الوادعي الخلالي 
من قبيلة آل راشد في قريته آل قائدة بوادي دماج» وهي إحدى القری التابعة 
لحافظة صعدة التي تقع فی شمال اليمن» ونشأ ببلدته الصغيرة”''. قامت والدته 
برعايته» إلا أنها | تكن تشجعه عل طلب العلم في سن مبکرة ''» وکان حینها 
تأثرًا بتقالید قومه الذین یلتزمون بالذهب الشيعي امادوي نسبة إلى اهادي بن 
الحسين الذي كان له دور كبير في إدخال التشيع إلى اليمن» وقد ذکر ذلك التأثر 
الشيخ في كتبة فيقول مخاطبًا قومه: (مکٹتم ألف سنة وأنتم بعد التشيع ماذا 
تعرفون؟ تعرفون يا هادياه» وأنا أيضًا منكم كنت) ". 
كان الشيخ منذ صغره عبًا للسنة وطلب العلم والتزود به فكان أول 
)١(‏ الشيخ مقبل الوادعي» آراژه العلمية والدعوية دراسة نقدية» بقلم محمد بن موسى 
العامري» ص٤٠‏ . ۱ 
(۲) ترجمة الشیخ مقبل بن هادي الوادعي» ص۱۹. 
(۳) الصارعة للشیخ مقبل بن هادي الوادعي» ص ۳۷. 


سے 
طلبة للعلم ق (جامع افادي) بصع جت مکث فیها قدر ثلاث سنوات 
متفرغا للعلم عاكفا على التلقي من آفواه الشایخ النتسبین إلى الذهب افادوي 
وقد استفاد الشیخ في هذه ا حقبة وبصورة خاصة في علم النحو واللغة''' 

ومن آبرز مشايخة في تلك الفترة: 

۱- العلامة مجد الدين المؤيدي” '' الذي یعده الشیخ أعلم علماء الشيعة 
(الزيدية ويراه في غاية من الذکاء» وما یزال على قيد الحياة يدرس الذهب 
الزيدي في صعدة ویعتبر ا مرجعیة في المذهب ویدعی بكرسي الزیدیة). 

۲- بجی بن عبد الله راویه" "» وهو القصود بأحد آشرطة الشیخ مقبل 
(رسالة إل شیخی الذبذب)"*. 

وبعد تلك الفترة انتقل الشیخ إلى آرض ا حرمین حيث یقول الشیخ: 
(درست في الکتب حتی انتهیت من منهج الکتب. ثم ضاع من العمر ما شاء . 
الله في غير طلب علم؛ لأنه ما كان هناك من یرغب أو یساعد على طلب 
العلم» وكنت محبّا لطلب العلی وطلبت العلم في جامع الحادي فلم أساعد 
رط لس تی افازیت رن آد لطي یت زهي 
الواعظين» ويعجبني وعظهم» فاستنصحت بعض الواعظين ما هي الكتب 


.۳۰ المرجع السابق» ص‎ )١( 


(۲) سيأق ترجته لاحقا إن شاء الله. 
(۳) لم أجد له ترجمة وهو من خلال كلام الشيخ أحد علاء المذهب الزبدي في تلك الفترة 
ي مدينة صعدة. 


(6) الشيخ مقبل الوادعي وآراژه العلمية الدعویة (دراسة ونقد)» ص٤٠‏ . 


<<( ۱۰4 )) 
الفيدة حتی آشتریها؟ فأرشدت ال (صحیح البخاري) و(بلوغ الرام) و(فتح 
الجید شرح کتاب التوحید)ء وکنت حارسًا في عمارة في منطقة (احجون) في 
مک فعکفت على تلك الکتب. وکانت تعلقت في الذهن؛ لان العمل في بلدنا 

على حلاف ما فیها) ۲ . 

عاد الشیخ إلى بلده متأثرّا با تعلّمه من تلك الکتب وسمعه من الواعظ 
فاخذ ینکر على آهل بلدته ما هم عليه من التشیع» ما آدخله في صدامات 
ومشاجرات معهم وقد وصل بهم ا حد إلى اعتباره قد بدّل دینه» وینطبق عليه 
ا حدیث النبوی: (من بدل دینه فاقتلوہ)''' 

لکن العقلاء منهم رآوا أن يسجن» ونتيجة لتدخل قبیلته وحمايتها له تم 
التوصل إلى حل مناسب. يُعطى الشیخ من خلاها فرصة لتغییر تلك الافکار 
التي جاء مها واعتبر آبناء بلده وعلاءهم بموجبها على بدعة وضلال 
وانحراف» فأعيد للدراسة في (جامع الهادي) بصعدة حتی تزول منه تلك 
الشبهات الوهابية ‏ على حد تعبير خحصومه. 

ورغم موافقة الشیخ مقبل الوادعي على العودة للدراسة في جامع 
اهادي لکن ۸ توثر فيه تلك الدراسة إذ کان على قناعة أن علماء الشيعة 
منحرفون عن العقيدة الإسلامية» وآن الکتب التي يتم تدریسها هي کتب 


(۲) صحیح البخاري (۱۲/ ۷٦۲)ء‏ کتاب استتابة المرتدين والعاندین ۔ باب حکم الرتد 


والرتدة. 


ل - 
شيعية معتزلية لا فائدة منها عدا کتب النحو والقواعد العربية التي يمكن 
الاستفادة منها. ۱ 

انتقل بعد ذلك إلى نجران عقب قيام الثورة اليمنية في عام ۲٦۱۹ء‏ 
ومكث فيها سنتين» ثم غادرها إلى مكة المكرمة» وهناك حببت إليه السنة 
وعلومهاء واستفاد من علاء اخرمین خصوصا الشيخ محمد بن عبد الله 
الصومالي المدرس بدار الحديث» وهو أكثر من تأثر به الشيخ من مشايخه في علم 
ال 

كان الشيخ يعمل في النهار» ويطلب العلم في الليل» فقد جمع بين العلم 
والعمل يقول: (قد كنت آعمل وكنت أقرأء وأجد للعلم حلاوة ولذة مثل 
نت 

م يشبع ذلك النوع من الدراسة رغبة الشيخ لذلك عزم على الالتحاق ‏ 
بالتعلیم النظامي في معهد الحرم المكي» وتخرج فيه» وحصل على الشهادة 
التوسطة والثانوية» ثم انتقل للدراسة في (الجامعة الإسلامية) في الدينة النورق 
وقد استطاع من ذکائه أن يجمع بین كليتي الدعوة والشريعة» وقد حصل على 
شهادتین جامعتین في نفس الوقت””» ثم التحق بالدراسات العلیا؛ فتحصل 
على شهادة الماجستير بتقدیر جيد جذا. 
(۱) راجع: ترجمة الشیخ مقبل بن هادي الوادع» ص ۲۱۰۱۹ بتصرف. 


(٢)المصارعةف‏ ص٢‏ ۲ 
)٣(‏ لمحة من تاريخ الدعوة السلفیة في الیمن» ص١۱۲.‏ 


9= 

وكانت الدراسة التي قدّمها لنيل الماجستير هي (تحقیق كتاب الإلزام 
والتتبع للإمام الدارقطني رحمه اللہ)'''. 

لم يكن الشيخ مکتفیا بالتعليم النظامي بل كان يقوم بالتدريس في 
المساجد والنازل؛ لأنه كان يرى أن طلب العلم لا یکتمل إلا من خلال مارسة 
الدعوة ونشر العلم بين الناس» كما كان يقوم برحلات دعوية لنشر العلم مع 
طلبته وأنصاره إلى جميع أنحاء المملكة العربية السعودية. 

في تلك الفترة ظهرت دعوة الإخوان” '' بالمدينة» وكان الشيخ معجبًا بها 
كثيرًا ما يقول: (كانت دعوة الإخوان المسلمين دعوة مباركة» لا يوجد ها نظير 
في هذا العصر يجالسهم طالب العلم ثم يرجع داعيًا إلى اللہ والسبب في ذلك 
أنهم وفقوا للوقوف مع النصوصء ملأت دعوتهم الدنيا في مدة ست سنين» لا 
بسبب كثرة علمهم ولفصاحتهم في الخطابة» ولكنها دعوة حق یل إليها 
الفطرة السليمة يسودها النصح لله ولكتابه وللمؤمنين)” ". 

يرى الباحث أن ذلك لم يكن مجرد إعجاب بل كان انتاءً حقيقيًا إلى 
صفوف الجاعة, فالشيخ يرى أن الجماعة قد افتري عليها من قبل علماء السوء كا 
يسميهم الشيخ حيث يقول (...وهم أناس لا يريدون إلا ا حق؛ ولكن ضغط 
الحكومة وتکالب علماء السوء عليهم جعلهم ينفرون من المجتمع)“. 


(۱) الشيخ مقبل آراژه العلمية» ص ۱۵ . 

(۲) ا مراد بها جماعة جهیمان التي ظهرت في المديئة النورة (تعریف). 
)۳( الخرج من الفتنف ص٩۱۳‏ . 

(6) الشیخ مقبل آراژه العلمية» مرجع السابق» ص ۰۱6۱ 





واشتدت الواجهات بين الىاعة 7 الخالفین الذین سماهم الشیخ 
(علماء السوء). وتنبهت السلطات السعودية لنشاط الحماعة؛ بسبب أنه (كانت 
تحصل السقطات من بعض الإخوة البتدئین) ۳ . 

وني عام ۱۹۷۹م الوافق ١٤٠٥ھ‏ اقتحمت جماعة الاخوان بقيادة 
جھیمان العتيبي الحرم المكي» وأعلنت خروج الهدي امنتظر وهو محمد بن 
عبدالله القحطاني» الذي قتل في الحادثةء وتم إلقاء القبض على قائد الجماعة 
وآخرینء وكان الشيخ مقبل له قد ألقي القبض عليه بتهمة كتابه الرسائل 
والخطب لقائد الجماعة» وعلى إثر تلك الأحداث رحل الشيخ إلى بلده "" ليبدأ 
مشواره الدعوي من بلدته قرية دماج التي أسس فيها معهد دماج العلمي 
لتدريس العلوم الشرعية السلفية» وتوافد إليه طلابه من حتلف البلدان» وظل 
يدعو ويدرس إلى أن أصابه الرض» فسافر إلى المملكة العربية السعودية التي 
تكمّلت برعایته وعلاجه إلى أن توفاه الله في يوم السبت ۰ ربیع الثاني ۱۶۲« ۱ 


الوافق ٠٠١١/77/7١‏ م في مدينة جدة» ودفن في مكة الکرمة ". 


(۱) المخرج من الفتنة» ص١ .١5‏ 

(۲) راجع کتاب: رسائل جھیمان العتيبي» د.رفعت سيد أحمد. وجهيان العتيبي.. مقاطع 
من حياة أسطورة للكاتب السعودي منصور النقيدان» موقع مركز دراسات الظاهر 
الإسلامية 113//.151212151256026.6010. وکتاب الشيخ مقبل وآراؤه العلمية. 

(۳) راجع ترجمة الشيخ مقبل يلك ص۷. ومعالم في الجرح والتعديل عند الحدئین» 
ص۲۸۸ ۲۸۷. 


سو 


المبحث الخامس: الانقسامات وأسبابھا في صفوف 
اٹجماعہ 


٠ 


المطلب ا أول: الانقسام الأول في صموف الجماعہ 

ظلت الجاعة السلفية فترة من الزمن تباهي بکونہا جماعة متماسکة لا 
خلاف بینھاء ويرون أن السبب في ذلك یعود إلى وحدة الفکر وقوة العقيدة 
وسلامتھا من التأويلات والانحرافات وسلامة النهج من التقلید فهم متبعون 
وليسوا مبتدعين کفیرهم من الجماعات الاسلامية الآخری التي دبّت فیها 
الخلافات» وعانت من الانقسامات؛ نتيجة لهشاشة العقيدة وضعف التوحيد. 

لکن الجاعة لم تنعم بذلك الانسجام الفكري بین صفوفهاء فقد ظهرت 
الانقسامات مبگرّاء و بصورة فردية لم تصل إلى مستوى اجحماعة. 

كان آول انقسام ما قام به (عبد الله بن غالب) وهو آحد طلاب الشیخ 
مقبل الذي استغل فترة غیاب الشیخ عن مركز دماج یقول الشیخ: (ثم 
خرجت رحلة مکثت فیها قدر شهر ما رجعت الا وال خوة قد انقسموا إلى 
حزبین: عبد الله مع طائفة وطائفة أخرىء فبقیت قدر شهر لعلي آعالج 
الوضوع. ولا نحتاج إلى طرده» ثم اضطررنا إلى الطرد مرة أخرى...) '. 

وهذا دلیل على قبول الجماعة للانقسام إلا أن وجود الشیخ له كان 


(۱) قمع العاند وزجر ا حاقد ا حاسد ص ۰۱۳۸ 








عاملاً قويّا في المحافظة على تماسك الجراعة» ومعالجة مثل تلك الحالات بابعاد 
المخالف عن المركز» ومقاطعته وتحذير طلبة العلم منه» حيث يقول: (من باب 
تحذير أفاضل العلماء منه ومن أمثاله... فالرجل متملق غاية التملق)'''. 

وقد عاد الرجل إلى المركز بقصيدة اعتذار واستعطاف أرسلها إلى الشيخ 
مقبل يقول الشيخ: (أقرأ عليكم قصيدته التي أرسلها إلي» وكثيرًا ما أقرؤها 
وأبكي.. يقول: 

أطغى الزمان علينا أم أطغاك ام غرك التيسير أم أغراك 


أم كدر الجلساء صفوك أم نبأ سهم المسورة فاستثار علاك 


كان الشيخ يرى أن السبب في ذلك الانقسام هو الحزبية.. يقول: (۸ 
نفارق الإخوة إلا من أجل الحزبية» لم نفارقهم من أجل الدنياء وم نفارقهم من 
أجل أن نکون رؤساء علیهم» لکن فارقناهم من أجل ا حزبیة...)''' ۱ 

لکن السبب الحقيقي هو ما كان يحمله بعض طلبة الشیخ» من رفض 
لاسلوب الشیخ في الاقتصار على طلب العلوم الشرعیةء ورفضه الانخراط في 
الحياة العامة حيث یقول: (فإذا جارینا الجتمع فلن نستطیع أن نحصل العلم ولا 
أن نتفرغ للعلم. أتأني آتٍ منهم وقال لي: یا شيخ الشباب لهم طموحات وآنتم في 
دماج كأنكم تسجنونہم؛ وما هي طموحاتہم؟ كأن يكون آحدهم في الطيران. 
(1) المرجع السابق ص۱۳۹-۱۳۸. 

(۲) قمع العاند وزجر الحاقد ا حاسد ص 55 ١‏ . 





وذلك فى الحامعةء وآخر يريد أن یکون مديرًا.. طموحات دنیویة...)''' 


كانت تلك الطموحات قد ظهرت منذ البداية» لکن الشیخ سعی جاهدا 
إلى إخمادھا بدعوته إلى الزهد في الدنياء وطلب العلم والتأکید بأن العام 
الإسلامي لیس بحاجه إلى العلوم العصریه والوظائف الدنيوية» بقدر حاجته 
إلى علماء فی ا حدیث: وغيره من علوم الشريعة» كا أن تلك العلوم تتعارض مع 
تحصيل العلم فیقول: (...فانصح الا خوة بالرهد في الدنياء لا تستطیعون أن 
تحصلوا علا وأنتم تریدون أن تجاروا الجتمع. ازهدوا في الدنیاء وارضوا با 
قسّم الله لکم... والسلمون الیوم أحوج ما یکونون إلى علماء أحوج منهم إلى 
تجار» وأحوج منهم إلى مھندسین وأحوج منهم إلى آطباء حتاجون علماء 
یقدمون هم الشرع صافيًا كما جاء به النبي )۳ 

لم يستطع الشيخ إقناع أؤلئك الشباب والعلاء وان كانوا قد أبدوا 
للفقر والامیة وتمدد للأحزاب العلمانية» والعبثية» والشيوعية» جعلهم یصرون 
على تطوير الحماعةء والمساهمة في بناء المجتمع اليمني. 

كا أن التجربة الناجحة ا تمثلة بالمؤسسات السلفية في دول الخليج كان 
ها أثر بالغ في تنمية روح الرفض لواقع الجماعة السلفية في اليمن» وكان من أبرز 
تلك المؤسسات (جمعية إحياء التراث الاسلامی) فی الکویت. التى كانت قد 


(۱) المرجع السارق) ص88 : .١‏ 
( ۲ قمع المعاند وزجر الحاقد الحاسد» مرجع السابق» ص٤٦ .١‏ 





تواصلت مع مجموعة من طلاب الشیخ مقبل الوادعي» ونقلت إليهم التجربة 
السلفية المنفتحة على الجتمع» وأوصتهم بضرورة المشاركة السياسية والد حول 
في الانتخابات والبرلانات والشاركة في تکوین موسسات الجتمع المدني» وإن 
ذلك كله لا یتعارض مع الفکر السلفي. 

أخذ الشیخ في الدفاع عن منهجه با هجوم على قادة السلفیین في الخليج 
واتهامهم بمحاولة تفریق ا جحماعة السلفية في الیمن بواسطة الاغراءات المادية 
فقد بعث الشیخ برسالة إلي جمعية إحياء التراث الاسلامي محذَّرًا إياهم من آمور 
منها قوله: (إسنادكم الأمور إلى من لیس بأهل لذلك مثل:عبد الرحمن عبد 
ال خالق''' الذي مدح صدامّا البعثي بعد ا حرب العراقية الإیرائیة...)''. 

وفي شريط حکم الظاهرات رقم ۱۳ یقول: (آما عبد الرحمن عبد ا خالق 
و(عبد الله السبت) فأفسدوا دعوة آهل الیمن وفرقوها فرقتین... هم ما أثروا 
عل الناس بعلمهم ولا بدعوتهم آثروا علل الناس ارا 

وی آوساط تلك الواجهة یظهر آول خروج جماعي سلفي من صفوف 


(۱) الشیخ عبدال رحمن عبد الخالق الیوسف: ولد فی مصر یوم السبت ۱۳۵۸/۷/۲۵ هر 
الوافق۹/ ۱۹۳۹/۹م حصل على العالية من كلية الشريعة بالجامعة الاسلامية 
بالدينة النورة ۱۳۸۵ه-۱۹1۵م» وعمل مدرشّا في الدارس الكويتية إلى ۱۹۹۰م 
ویعمل الآن رئیشا للجنة البحث العلمية في جمعية إحياء التراث الاسلامي بالکویت 
(راجع: موقع ۱۱/۱۷۷۷.881811.361. موقع الشیخ عبد ال رحمن). 

(۲) قمع العاند وزجر ا لحاقد ا حاسد ص ۱۵۰. 


(۲) الرجع سابق» ص ۱۵۰ . 


مگ( ۱۱۲ ) 
ا جماعة السلفية» بقيادة مجموعة من کبار طلاب الشیخ وزملائه في الجامعة 
الإسلامية» وینتمون إلى حافظات مختلفة تتوحد آرژاهم الفكرية والعقدية. 

لم يكن يدرك الشیخ في البداية أن حركة الانفصال هذه الرة ليست 
كسابقتها من الحاولات الفردية» فأخذ يخاول للمة الصفوف ویجڈر من الفتنةه 
وأعلن: (يا أهل السنة إن أعداءكم يشمتون بكم» وإن أعداء الإسلام ما یہابون 
إلا إياكم» فهم يحرصون على تشتيت شملكم بأي وسيلة)"''. 

كان الشیخ يظن أن الاختلاف الناشئ في الجاعة السلفية ناتج عن 
اجتهادات فقهية مختلفة» وستزول كما زالت سابقتها. 

فأخذ يدعو المختلفين إلى تحكيم الكتاب والسنة» والرجوع إلى أهل العلم 
وسژاهم. والنظر في اختلاف الصحابة رضي الله عنهم. والنظر إلى أحوال 
المجتمع الاسلامي وما تحبط به من أخطار'''. 

وني عام ١5٠١‏ ه الموافق ۱۹۹۰ ومع قيام الوحدة اليمنية» ظهر أول 
عمل سلفي منظم تحت اسم (جمعية الحكمة اليوانية)» وقد بدا أصحاب الجمعية 
أكثر انفتاحًا وتقبلاً لا خر وأكثر فهًا واعتدالاً من غيرهم. 

واجهت الجمعية حربا شرسة من قبل الشيخ وطلابه» من خلال 
لکتب والأشرطت وصل إل حد التبدیع والاتهام اسرب الذموم في نظر 
الشیخ وطلابہ'''. 
(۱) ترجمة الشیخ مقبل» ص۱۹۹. 


.۲٠۲-۲۰۱‌ضص الرجع سابقء‎ )٢( 
هه الوافق‎ ٦ مقابلة الباحث هه الشيخ محمد المهدي. برم الغلاثاء‎ 6 





في بداية الأمر التزم أصحاب الجمعية الصمت وعدم الانجرار إلى 


مواجهة مع شيخهم ومربیهم. ولكن. بعد أن اشتدت المواجهة من الشيخ. 
واشتراك بعض طلابه في الصراع من خلال الخطب النبرية والمؤلفات العلمية 
والأبيات الشعرية قام أصحاب الجمعية بالرد على الشيخ وطلابه» والاعلان 
أن الشيخ ومن معه لم يلتزموا بالمنهج السلفي الصحيحء وقد أسسوا (مجلة 
الفرقان)» كمنبر إعلامي للسلفية الحقة (في نظرهم) التي تهاجم السلفية 
التكفيرية (الشيخ وطلابہ)'''. 

لم يقف أصحاب الجمعية عند ذلك الحد» بل أخذوا يسعون إلى 
استقطاب الشباب السلفي وإقناعهم بأفكارهم التي ترى أن سلفية الشيخ 
حامدة. 


۳۳ 16 ۰ في مدینة اب. 





٩۳و‎ - 


المطلب الثاني: نقاط الاختلاف بین الطرفین 


ظهرت بین السلفیین وجهات نظر ختلفة» حول مجموعة من القضایا 
التي كانت سببًا في الانشقاق والواجهة ولعل من آبرزها: 

- مشروعية قیام اجمعیات الخيرية: 

فالشیخ مقبل وطلابه یرون أن الجمعيات الخيرية حزبية مغلقة» وأنها 
فرّقت كلمة الدعاة إلى الله فهي محرمة یقول الشیخ: (والجمعيات التي عندنا في 
اليمن جمعيات مغلقة» وهي مبدأ الحزبية مثل جمعية ا حکمة وجمعية الإحسان 
وجمعية الاصلاح» فهم يزعمون آنها لبناء الساجد وحفر الآبار وكفالة الایتام 
والواقع نها لاختلاس آموال الناس)'' ویقول فی شريطه (الغبي الکابر) رقم 
(۳) الجمعية تعتبر منكرًا والرسول 48 یقول: [من رأى منکم منكرًا فلیغیره 
بيده» فان لم يستطع فبلسانه....]"" ویمکن تلخیص آسباب تحريم الشیخ 
وطلابه للجمعیات في الاتي: 

۱- آنها حزبية مغلقة 

۲- آنها فرقت کلمة الدعاة 
() راجع: نصائح وفضائح للشیخ مقبل بن هادي الوادعي» ص ۱۲-۵۸ . 


(۲) ا حدیث آخرجه مسلم في الایمان» باب بیان کون النهي عن النکر من الایمان» وان 
الایمان يزيد وینقص. وأن الامر بالعروف والنهي عن ا منکر واجبان رقم: ٩‏ 4. 





۳- أن اللجمعيات فیها نتخابات» وذلك حرم في نظر الشیخ 

٤‏ - وأنهم إذا اختلفوا فان القول لرئیس ا جمعیة وهو غیاب للشوری. 

۵- آنهم یقومون بتصویر الأيتام والحتاجین» والتصویر حرم 

-٦‏ أنهم يخضعون إلى قوانین الشوون الاجتاعية وهي قوانین وضعية. 

۷- أنه یشترط على ال حمعیات أن تضع ما حصلت عليه من آموال في 
القوك ال ےگ 

۸ - أن فیها إهانة للدعاة في السوال للمساکین. 

4- أن الأموال التي تجمع نُستخدم لحاربة السنة (الراد الشیخ 
وطلایه)(۱). 

وقد رد العلاء القائمون على تلك الجمعيات الخيرية على تلك الاتهامات 
وذكروا البررات لوجود ذلك العمل» ومن أبرز تلك الردود ما ذكره الشیخ _ 
محمد المهدي في رسالته العلمية (الماجستير) التي بعنوان: (معالم في الجرح 
والتعديل عند الحدئین)» حيث سرد أقوال الشيخ مقبل في عدم مشروعية قيام 
الجمعيات الخيرية» وناقشها بالتفصیل» حيث قال: 

١‏ - إن التفريق كان من قبل الجمعيات بين الأمة بمئات السنين» فلم تكن 
الجمعيات هي السبب. وإنم| هي وسيلة تجميع. 


(۱) راجع: قراع الأسنة لعبدالعزیز البرعي» ص ۰۱۵۱ وهو أحد طلبة الشيخ والقائم على 
مركز مفرق حبیش. 





۲- آما الانتخابات الوجودة فیها لا اختيار إدارتها لا لتشریم خلاف ما 
آنزل الله فلیس فى ذلك غذور''' 

۳- آما ترجیح قول الرئیس عند النزاع فليس فيه قوانین تصادم الشرع. 
وإنما نی الاقدام أو الاحجام عن بعض الشاریع ونقلها من منطقة إلى آخری ما 
جوز فعلها وترکها. 

5 - آما الرضوخ لمكتب الشوون الاجت‌اعية فإنما ذلك في إجراء انتخاب 
الإدارة وا حساب السنوي ولا حرج ي دلك. 

-٥‏ آما وضع الملل في البنوك الربوية بدون آخذ زيادة فمع کراهیتنا 
لذلك. إلا أن مصلحة ذلك راجحة وقد آفتی به الشیخ ابن باز وابن عثيمين» 
بل الشيخ مقبل كا في (قمع المعاند)» أما الآن فقد صارت الجمعيات تتعامل 
مع البنوك الإسلامية بدلا من الربوية. 

-٦‏ أما قولهم أنها كانت سبب تعطيل الدعوة إلى ال فلا یصح: إذ إنہا 
كانت من أعظم أسباب انتشار الدعوة إلى الله بالعلم والنفع العام للامة. 

۷- أما قوطم: (إن فيها إهانة للدعاة إلى الله تعالى والدعوة بالسؤال 
للفقراء والمساكين). 

فیجاب عنه: بأن السؤال للفقراء والمساكين لیس فيه إهانة ولا نبي 
شرعي» وإنا المنهي عنه السوال للنفس بدون حاجة شديدة» وأما طلب 


۳+ ۰-۲۹۹ معام في الجرح والتعدیل عند الحدئین للشیخ محمد بن محمد الهدي» ص‎ )١( 


بتصرف. 


9 - 
مساعدة المسلمين لاخوانهم فذلك 5 سنة النبي 8# الذي أمر إخوانه 
المسلمين أن يساعدوا إخواهم. 2 . 

۸- أما قوضم من أسباب التحريم: "إن فيها تصوير الأيتام" فیقال له: 
لاذا لا تمنع التصوير بلا تحريم الجمعية؟ فعليك التذكير بذكر أدلة المنع لا غلق 
الجمعية.ويقال في مسألة الصور: النظر فيها بعين الإنصاف إلى المصالح 
والفاسد هل الضرورة والحاجة راجحتان؟ أم منم التصویر أرجح” ''. 

وقد ذكر الشيخ محمد المهدي إقرار كثير من علماء المسلمين للجمعيات 
الخيرية» ومنهم الشيخ ابن باز رحمه اللہ والشيخ ابن عثيمين» والشيخ 
عبدالمجيد الزنداني والشيخ عبد الوهاب الديلمي» وغيرهم كا أن وجود 
كثير من الجمعيات الخيرية في كثير من الدول الإسلامية مثل مصر 
والسعودية» وعلى رأس تلك الجمعيات علاء أجلاء يعتبرون حجة على 
مشر وعيتها. 

۹ آما اتهام القائمين على الجمعيات بأنہم حزبية» فذلك لسبب بسيط جذا 
وهو عدم زيارتهم لمركز الشيخ مقبل في صعدة» وهذا دليل حزبيتهم ''. 

والواضح أن الخلاف لم يكن على مشروعية قيام الجمعية من عدمه إن 
كان نتيجة لخلافات شخصية بداخل الجماعة» وهو ما ذكره الشيخ مقبل بقوله: 
(نحن مختلفون مع أصحاب سلفية عبد الرحمن عبد الخالق من قبل أن تقوم 
(۱) راجع: معالم الجرح والتعدیل» ص 4-70 ۳۰. 

(۲) راجع معا م في الجرح والتعدیل مرجع السابق» ص ١١ 732٠١‏ 5. 


ها 8)۱٦۸‏ 
ا لجمعيات منذ خروج عبد الله السبت إلى الیمن) ۳ 

ویقول: (وبعد هذا فليس ال خلاف بیننا وبينهم في إقامة جمعیة تعني بكفالة 
الایتام وبحفر الآبار» وبناء المساجد» ونحن نقول: إن النبي 6 والصحابة کانوا 
آحوج مناء فیا آقاموا جمعية فترکھا خیر» ولكن لا تبلغ إلى حد الحرمة ولا 
الكراهة» فلو كانت مقتصرة على هذه الأمورء لكنها جمعیة حزبية مغلفة)''' ثم 
إن تأليفه لكتبه (قمع العاند» والمصارعة» وغارة الأشرطة على أهل الجهل 
والسفسطة) كان قبل ظهور الخلاف حول مشر وعية الجمعيات. 

ثم إن الشيخ قد أثنى على الجمعيات الخيرية في بعض دول الخليج الغنية» 
يقول في استدراك لكلامه (...أما الاستدراك فإنني ذكرت أن الجمعيات 
وضعت للتآكل أو بهذا المعنى» فأنا عنيت الجمعيات التي في اليمن» فلا أعمم 
فهناك جمعیات تبلغنا عنها أخبار طيبة”". 

وبرغم الجدل حول شرعية إنشاء جمعيات خيرية» وتحریم الشيخ لقيامهاء 
فقد أنشأ في عام ۱۹۹۹م جمعية (البر والتقوى)» التي كانت محاولة لتفادي 
خروج من تبقى معه من طلابه» أو هي باب عودة لمن يرغب في العودة إلى 
أحضان الحركة السلفية» إن كان واقع تركهم للشيخ مقبل الوادعي هو تحريمه 


(۱) نصائح وفضائح» ص١ .١١‏ 
(۲) نصائح وفضائح ص ۲ ۱۲ . ۱ 5 
(۳) قمع العاند وزجر ا حاقد ا حاسد ص ۱۹۲-۱۹۱ بتصرف. 





لم تفلح تلك الحاولات من قبل الشيخ» فقد ذهب النشقون إلى ما هو 
ابعد من تأسیس جعیات خبرية .وهو الشاركة السياسية بالدخول ف 
الانتخابات البرلانية التي أجريت في عام ۱۹۹۷ءء وان کان أولئك الشباب قد 
تقدموا بصورة فردية غير يمثلين هة معينةء وهذا ما زاد الأمر تعفيدًا بين 
شباب الجمعيات والشيخ مقبل رحمہ اللہ''' 


المطلب الثالث: الانقسام الثاني في صف الجماعي. 


إن عدم وجود منهج وأهداف لدى الجماعة جعلها عرضة للانشقاقات 
الستمرة» فبعد آن توفي الشيخ مقبل بن هادي الوادع لق في /٠١‏ ربيع 
الثاني/ ۱۲۲ هب وکان قد آوصی بالجلوس على كرسيه إلى أحد طلبته فی مركز 
دماج وهو الشيخ بجیی بن علي الحجوری'''. ۱ 

(وأوصيهم بالشیخ الفاضل بجی بن علي احجوري خيرًاء وأن لا یرضوا 
بنزوله عن الكرسي» فهو ناصح أمین)'''. 


تلك الوصية لم تلق قبولاً عند بعض طلبة الشيخ» فهم يرون أنه يوجد في 


)١(‏ الإسلاميون والسياسة (الإخوان المسلمون نموذجًا) لعبد الفتاح الحكيميء ص۱۹ 
بتصرف. 

(۲) الشيخ بجیی بن علي أبو عبدالرحمن الحجوري ‏ القائم على مركز دار ا حدیث في دماج 
بصعدة» لم أقف له على ترجمة حتى في موقعه على الانترنت. 

(۳) راجع نص الوصية في اللاحق» ص ۰۲۹۳ .۲۹٤‏ 


اق 
صفوف ا حماعة من هو أحق بالجلوس على كرسي دروس الشیخ مقبل. 

كان أبرز أولئك المقدمين الشيخ أبو الحسن المأربي القائم على مركز 
مآرب"" الذي يقول عنه الشيخ في ترجمته: (مصطفى بن إسماعيل آبو الحسن 
المصري: قائم بمركز علمي بمأرب» وتأليفه وتحقيقاته تدل على تبحره في علم 
الحديث. فله المؤلفات القيمة» ومنها "شفاء العلیل"» و"كشف الغمة" 
و"إتحاف النبیل "۳" كان يعتبره الشيخ من أهل الحل والعقد الذين يُرجع 
إليهم عند الاختلاف بین أفراد الجماعة” ". 

كا أثنت عليه أم سلمة زوجة الشيخ مقبلء في كتابها "تحذير الفتاة" 
وفاخرت به وبمؤلفاته (..وأبو الحسن المصري أين أنتم من أمثال هؤلاء؟). 

أما القصائد والأشعار التي قيلت فيه من شعراء الجاعة فلا يمكن 


حصرها ومنها: 


)١(‏ الشیخ أبو الحسن مصطفى بن إسماعيل السلياني المأربي: (نسبة إلى حافظة مأرب التي 
یسکنها)» وهو من مواليد مصرء ولد في ۱۹۵۸ خرج إلى اليمن وعمره ۲۲سنةه 
والتحق بالمدارس النظامية لمدة ثلائة شهور ول يكمل» وتعرف على الشيخ مقبل في 
مدينة صنعاء» وتتلمذ على يديه» وأصبح من أبرز طلابه» ومن أهل ال حل والعقد عند 
الشيخ مقبل لہ وقد أثني علية في ترجمته. وهو قائم على مركز علمي بمأرب (راجع 
کتاب ترحمة أي عبد الرهن مقبل بن هادي الوادعي» ص۹۹. وشبكة: أنا السلم 
للحوار الاسلامي کتبه عارف محمد). 

(۲) راجع: ترجمة الشیخ مقبل» ص۹٩‏ 5.. 

(۳) راجع: نص وصية الشيخ مقبل في اللاحق» ص۲۹۳ 15 . 





هذا وإن لنا مشایخ کثرة نشروا لدين الله فی الأوطان 
منهم آبو الحسن بمأرب قد علا ٠‏ بالعلم والتدوین خير بيان ٠‏ 


لکن لم تبق تلك العلاقة الوثيقة بين أتباع الشیخ طویلاً بعد وفاته» فقد 
تغیّرت إلى تبديع وتكذيب وتفسيق متبادل بعد أن صرح الشيخ أبو الحسن 
المأربي برفضه للغلو الذي انتشر في أوساط المنتسبين إلى السلفية» داعيًا إلى 
وجوب الاعتراف بوقوع أخطاء مثل الغلو في الحكم على الخالفین» (...في 
ا حقیقة كنا مقصرين في كثير من المسائل» ون كنت في حياة الشيخ بل أنادي 
بالاعتدال وأذم هذا الأسلوب الغالي الغريب على دعوة السنة» كا ناديت 
بالاعتدال والإنصاف والتعاون على البر والتقوى مع العاملین في الساحة فيا 
ينصر الا سلام لا فيا يؤيد الحزبيات المخالفة ال 

وردت تلك الآراء وغيرها في كتابه "السراج الوهاج بصحيح المنهاح"» _ 
الذي اعتبره الطرف الآخر خروجًا عن النهج السلفي» مع أن الكتاب قد تمت 
مراجعته من كبار العلماء الذين يمثلون المرجعية الأولى للمنهج السلفي المعاصر 
كالشيخ عبد العزیز بن :باز" . 


(۱) النهر العريض في الذب عن أهل السنة بالقريض للشاعر أبي رواحة عبد الله بن عيسى 
بن أبي بكر الذاعري الوري» ص٤۲۱‏ . 

(۲) حوار مع الشيخ أبوالحسن ال أربي» حاور المشرف العام سلیمان الخرائي بتارخ 
۱۳/۰ ٥م‏ منتديات الكاشف )”ټwww.alkashf.c(.‏ 

(۳) الشیخ عبدالعزیز بن عبدالله بن باز: یکنی آبا عبد الله» ولد في الریاض ۔ السعودية في 
الثاني عشر من ذي الحجة عام ۱۳۳۰ ه من أسرة في مجموعھا صلاح» ونشأ منذ صباه 


-- ا( ۱۷۲ )) ۱ 

والشیخ محمد بن صالح بن العثیمین''' والشیخ مقبل هادي الوادعي 
رحمهم الله جمیعا وغیرهم كا هو العروف عند السلفیین. 

وردا عليه قام الطرف الأخر الذي یمثله (الشیخ يحيى الحجوري محمد 
بن عبد الوهاب الوصاي) "" وغیرهم باصدار بیان تحذیر من أبي الحسن (هذا 
بيان للناس) جاء فیه: (آلا وان آبا حسن الصري نزیل مأرب قد بغی على 
الدعوة السلفية عامت وعلى دعاتها في بلاد اليمن خاصةء فذهب مختط له 


على رسالة الاسلام فحفظ کتاب الله تعالى» وتلقی علومه عن کبار مشایخ نجد. وفي 
مقدمتهم: الشیخ محمد بن عبداللطیف آل الشیخ بلقت والشیخ صالح بن عبد العزیز 
آل الشيخ قاضي الریاض؛ وأصيب بعمی العينين» فازداد حفظًا وورعًا وعلیا؛ وعرّضه 
الله بذكاء في القلب» عمل الشيخ قاضيًا في الخرج» فترك القضاء وذهب إلى معهد 
الرياض معلّا» وني كلية الشريعة محاضرّاء ثم تولى إدارة الجامعة الإسلامية بالمدينة 
النبوية» يعد الشيخ من كبار المفتين في العام الاسلامي فقد شارك في مؤتمرات كثيرة. 
وألقى من المحاضرات ما لا تحصى. (راجع: موقع الشيخ على الإنترنت). 

)١(‏ الشيخ محمد بن صالح بن محمد بن سليمان بن عبد الرحمن آل عثيمين من الوهبة من 
بني تميم» ولد في ليلة السابع والعشرين من شهر رمضان البارك عام ۷٣۱۳ھ‏ في 
عنيزة . إحدى مدن القصيم في المملكة العربية السعودية. ید فضيلة الشيخ ‏ رحمه الله 
تعالى ‏ من الراسخين في العلم الذين وهبهم الله بمنه وكرمه ‏ تأصيلاً ومّلکة عظيمة في 
معرفة الدليل واتباعه واستنباط الأحكام والفوائد من الكتاب والسنة» وسبر أغوار 
اللغة العربية معا واعرابا وبلاغة (راجع: موقع الشيخ ابن عثيمين). 

(۲) محمد بن عبد الوهاب العبدلي الؤصابي: أحد تلاميذ الشيخ مقبل ذكره في ترجمته 
ص05» وهو القائم على مركز علمي سلفي في الحديدة بمسجد السنة إلى الآن. 





آصولا» ويخترع أقوالاء وینهج طرقًا مختلفة الشرب متباينة الذهب)"" وقد 
جاء في البیان ذکر للأصول التي خرج بها عن ا منھج السلفي آبرزها: 

۱- انکاره وجود علاء ۳ السلفية فی اليمن» وأن الوجودین 
مقلدون لغيرهم» فلا يُعتد بهم» ويحذّر طلبة العلم من التردد على مراکزهم 
وخذ العلم منهم. 

-١‏ أنه ثاثر على الدعوة السلفية في اليمن» ويدعي بأن الجماعة تسیر منذ 
عشرات السنین على خطأء وآن الأوان للتصحيح في النهج. 

۳- تأسيسه لجمعية الم الخيرية» واستغلاله آمواما لمحاربة الدعوة 
السلفية. 

-٤‏ تأثره بالفكر الإخواني» وأخذه بقاعدة حسن البنا التي تقول: 
(نتعاون فيا اتفقنا عليه ويعذر بعضنا بعض فيا اختلفنا فيه). ۱ 

-٥‏ أنه یسعی إلى تمييع الدعوة السلفية. بإباحة النکرات تحت دعوی 
الضرورات (کالدراسة في الجامعات المختلطة» وحلق اللحية في 
العسکرات " ولو أن مثل تلك السائل خلافية» لکنها في نظر أصحاب 
الحجوري من أصول النهج السلفي؛ لانهم لا یعترفون بوجود أصول وفروع 
)١(‏ هذا بيان للناس/ كتبه الشيخ أبو عبدالرهن يحبى بن علي ا حجوري بتاریخ 

۳ سم. شبكة سحاب السلفية ۔ راجع الملاحق نص البیان ملحق 


۳۷ ۹٦٠ص‎ 


سے ۱۷ 


سيأتي الكلام عنه لاحقا. 
م يبق الخلاف على مستوی الیمن» بل انتقل إلى الخارج» لیشمل علاء 
الجماعة السلفية نی السعودية والأردن ومص وغيرها. 
و ے_ 68 ك0 u‏ 
الذي يعتبره كثير من السلفيين في اليمن الرجعية الأولى بعد وفاة الشيخ مقبل 
فأخذ الفريقان في إصدار البيانات والأشرطة والكتيبات التي تدافع عن 
وجهات النظر المختلفة. 
فقد أصدر الشيخ ربيع ومؤيدوه كثير من البيانات والكتب ومن أبرزها: 
١‏ - کتاب (التنكيل بما في لجاح أبي ا حسن من الأباطيل). 
- كتاب (التثبت في الشريعة الإسلامية وموقف أب الحسن منه). 
۳ كتاب (انتقاد عفدي ومنهجی لكتاب (السراج الوهاج) 5 اح 
-٤‏ کتاب (إعانة أبي ا حسن إلى القول بالتی هي أحسن)''' 
)١(‏ الشیخ الدکتور ربیع بن هادي بن محمد بن عمير المدخلي: من قبيلة المداخلة في منطقة 
وعلومه بجامعة الملك عبد العزیز ويعتبره كثير من السلفيين اليوم المرجعية الأولى 
(۲) للاطلاع على المؤلفات (راجع: موقع الشيخ ربيع المدخلي على الإنترنت). 





-٥‏ الکشف والایضاح عا في تحذیر المأربي من الأباطيل والکذب 
لم ةا لے" : 
وهناك الكثير من الرسائل والبيانات التي نشرت فی الواقع السلفیة على 
الإنترنت: التي يتناول فيها فتنة أبي الحسن المأربي» والرد عليه. 
لم يقف أبو الحسن المأربي وأنصاره مكتوفي الأيدي» بل قاموا بالرد على 
مزاعم الطرف الآخر وواجهوهم بعنف لا يقل شأنا عما أظهره خصومهم. وقد 
أصدر أبو الحسن ومؤيدوه سلسلة من المؤلفات والرسائل أبرزها: 
١‏ - کتاب (السراج الوهاج بصحيح المنهاج) لأبي الحسن المأربي. 
۲- صدرت (سلسلة الصراط الستقيم ن الرد غل أصحاب الفهم 
السقیم) لا بي الحسن. 
۳- (ثورة البرکان فی نسف ما فی رد الحجوري من التلبیس والبهتان). 
كتبه أبو عبد ال رمن السلفي» وآبو عبد ال رمن بن عبد الله الأثري. 
-٤‏ (الفضيحة لمن استكبر على النصيحة) للمؤلفين السابقين. 
-٥‏ (جناية حامل لواء الجرح والتعديل الشيخ ربيع المدخلي على نابغة 
الجرح والتعديل الشيخ أبي حسن المأربي) بقلم ا حمادي. 
والملفت للنظر أن تلك الكتب والرسائل من الطرفين» قد خرجت عن 
(۱) عبد العزيز البرعي: أحد تلاميذ الشيخ مقبل #للتته وهو القائم على المركز العلمي في 
مفرق حبیش في محافظة إب» ومن أهل ا حل والعقد الذین أوصى بهم الشيخ مقبل 
له (راجع: وصية الشيخ مقبل في اللاحق» وترجمة الشيخ مقبل» ص۷٦).‏ 


ننه 


لاطار الشرعي اسر والتعدیل» واطلقت نیا افاظ غريية دن منهج 
السلف والخلف وم ترد في کتب ا جحرح والتعدیل التي تدرس في مراکز ا حماعة 
النتشرة في اليمن وا خلیج؛ وقد نشرت تلك الالفاظ على شبكة العلومات 
(الانترنت) ما جعل الباحث یفضل عدم ذکرها في ثنایا البحث ''. 


المطلب الرایع: آبرزنقاط الا ختلاف۔ 


لم تقف الخلافات بین الطرفین على مسائل فكرية اجتهادیف بل تطورت 
٠‏ الأمور إلى أن اتهم کل طرف الا خر بالاخلال ببعض السائل العقدية. 


فكل طرف يتهم الآخر بالإرجاء'' دسدصعسص ل 


)١(‏ يمكن الرجوع إلى المواقع الخاصة بكل فريق مثل: شبكة سحاب السلفية» شبكة 
صنعاء السلفية (خاصة بالحجوري وجاعته) أما أبو الحسن وجماعته (شبكة الأثري 
السلفية) وموقع الشيخ أبو الحسن المأربي. 

(۲) الإرجاء: في اللغة يطلق على عدة معان منها الأمل وا لخوف والتأخير وإعطاء الرجاء 
هذه معنى الرجاء لغ ومعناه هو أهم شیء وهي لفظة التأخير كا قال جل وعلا: 
انمه وَأَعَاهُ بمعنی أرجئه وأخره» هذا معنى الإرجاء لغة. 
أما في الاصطلاح: فان العلماء اختلفوا في تعريف الارجاء أو فرقة المرجئة» ولا ريب 
أن الارجاء مأخوذ من معناه اللغوي بمعنى التأخير والامهال والانتظار» وذهب 
بعض آهل العلم إلى أن الارجاء ۳ العمل عن درجة الایمان» وجعل هذا 
العمل في منزلة بعيدة أو متدنية عن الایمان» وذهب آخرون إلى أن الارجاء يراد به 
تأخير حكم صاحب الكبيرة إلى يوم القیامة عند ربنا جل وعلاء فلا يحكم عليه في 
الدنياء بل يُؤخر ويُرجأ إلى حکم الله سبحانه وتعالى» وهذا هو المشهور وان كان هناك 


چا( ۱۷۷ )کوس 


واتباع الفكر الحدادي''' الذي يعتبره الطرفان فكرًا مالقا للفکر السلفي الذي 
ینتمون إليه فقد ورد في بيان علماء اليمن (السلفیین) (...إن من آسباب هجر أبي 
ا حسن أنه رمی مجموعة من |خوانه أهل السنة وطلبة العلم بأنهم حدادية ۳ 

وقد رصد الشیخ آبو الحسن الأربي وآنصاره فی شریط مسجل (تحذیر 
البرية من جهالة وحاقة ا حجوری العلمية والدعویة) بعض ال ماخذ العلمية على 
الشیخ يحيى ا حجوريء ومنها: 

-١‏ اتهامه لبعض الصحابة بالإارجاء وأن بعضهم يكفر بالمعصية» حيث 
قال: (إن آول من وقع نی الارجاء قدامة بن مظعون). 


تفريعات کشرة. 
المرجئة: هم الذين قالوا: إن الاییان جرد العرفة بالله تعالى» وفصلوا الاعمال عن 
الإ یمان وهم عدة فرق وطوائف كثيرة» ومنهم غلاة» ومنهم مر جئة الفقهاء. 

(۱) الحدادية: نسبة إلى الداعية الصري الشیخ محمود الحداد» ظهرت آفکاره في الدينة 
المنورة قبل سنوات بوصفه واحذا من آتباع الشیخ ربیع بن هادي الدخلی؛ وقد دعا 
الحداد إلى تطهير دعوة آهل السنة والجماعة من الیراث الاشعري» وفي مقدمتها فتح 
الباري شرح صحیح البخاري لابن حجر العسقلاني وشرح صحیح مسلم لأبي زکریا 
النووي. ويقال: إنه قام بإحراقهما مع مصادر آخری . حسب زعمه ۔ تؤخذ بالقبول 
والمرجعية لدى أهل السنة المعاصرين (راجع: الخلاف السلفي/ السلفي في الیمن؛ 
د.أحهد محمد الدغشی, مجلة النار الجديد» ص .)٩۱‏ 

(۲) بیان علماء اليمن (أسباب هجر أبي الحسن) ۔ شبكة سحاب السلفية. نص في الملاحق 
ص ۰۲۹۹ ۰۳۰۰ ۳۰۱. 
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۲- تجویزہ الدعاء بصفة من صفات الله مثل(يارحة اللہ). 

۳- عدم تجويزه جهاد أهل السنة مع الائمة البتدعة ودعوته لجهادهم 
وحدهم. 

-٤‏ قوله: (إن لله خمسة آصابع فقط). 

-٥‏ قوله: (لا باس بالصلاة على آطفال الشر کین). 

7 - قوله: (العرب أفضل من العجم) وهذه قومية. 

۷- قوله: (إن العلیاء نی آرض ا حجاز یعدون على الأصابع). 
۱ ۸- قوله: (إن مذهب القصر بلا مدة مذهب ابلیسی» وان تحريك 
الاصابع في التشهد رقص). 

۹- طعنه في فتاوی اللجنة الدائمة وقوله: (إن القراءة في فتح الباري 
أنفع ). 

۰- قوله: (إن السارق والزاني واللوطي ليسوا من أهل السنة)'' 

وقد رد بعض طلبة دار الحديث بدماج على ما وجه إلى شيخهم من 
اتهامات في بیان على موقع شبكة سحاب السلفیة بعنوان: (أقوال الشيخ يحبى 
بن علي الحجوري فيا انتقد عليه من مسائل) بتاريخ ۲۲/ ۲/ 8577١هء‏ وضح 
فيه ردوده العلمية في تلك المسائل» مع إنكاره لما وجه إليه. 

آما الشيخ أبو الحسن المأربي فقد وجه إليه الشيخ ربيع المدخلي انتقادًا 
عقدیا ومنهجيًا لکتابه (السراج ہے سے المنهاح)ء الذي رأى فيه الشيخ 


(۱) راجع: ال خلاف السلفي السلفي في الیمن» ص٤‏ ۷۵-۷. 





ربیع خالفات كثيرة لنهج السلف وأقوال العلیاء العتبرین کالشیخ ابن باز 
والشیخ بن عثيمين» وغيرهم» ومن تلك الخالفات: 

. قوله: (آن العمل ليس رکّا من الایمان ابا هو شرط كمال)‎ - ١ 

۲- قوله: (آن صفة الاکل والشرب صفة کال في الخلوق). 

۳- قوله بقاعدة: (الموازنة بين الحسنات والسیئات في الکلام على آهل 
البدع). 

- قوله بقاعدة: (حمل الجمل على الفصل). 

-٥‏ قوله: (...وأنصح بترك الغلو في ال حکم على ا مخالفین فان ضرر ذلك 
عظيم) وهذا معناه توجيه النصح إلى أهل السنة (السلفيين)؛ لأنه يرى أن فی 
أحكامهم على أهل الأهواء مثل السيد قطب غلوً! ''. 

وغيرها من المخالفات التي رد عليها أبو الحسن المأربي» في كثير من 
الرسائل المنشورة على مواقع الإنترنت مثل (إعلان النکیر على منهج الشيخ 
ربيع في التكفير)» ورسالة أخرى بعنوان: (تحذير الجميع من أخطاء الشيخ ربيع 
وأسلوبه الشنيع)» ناقش فيها التهم الموجهة إليه وبین فيها منهجه الذي يسير 
عليه في الدعوة إلى النهج السلفي الصحيح (من وجهة نظره) ". 


(۱) تكاتف المتساقطين (الرد على البيان الذي آصدره سعد الحميد وأحمد المعلم 
وأبوالحسن)» كتبه الشيخ عبدالعزيز البرعي موقع الشيخ عبدالعزيز البرعي بتأريخ 
۷ 576 اه. 

(۲) انتقاد عقدي ومنهجي لكتاب السراج الوهاج للشيخ ربيع المدخلي» موقع الشيخ ربیع. 

(۳) راجع: موقع منتدى الكاشف (دفع بهتان ربيع الدخلی لأبي حسن المأربي). 


سے ۱۸۰ 1 


لم تكن فتنة أبي الحسن المأربي آخر فصول الخلافات في آوساط ا لحماعة 
السلفية» فقد بدأت تظهر بوادر خلاف بين كل من الشيخ يحيى ا حجوري 
والشيخ عبد الرمن مرعي العدني”'' وأخيه عبدالّه ۳" اللذین سعيا إلى تأسيس 
مکتب تسجیل عقاري لبیع وشراء الأراضي في محافظة عدن» وهذا ما یعتبره 
الشیخ يحيى ا حجوري خروجَا عن أصول الجاعة السلفية باعتباره صورة من 
صور ا حزبیة وقد آرسل الشیخ احجوري رسالة تحذیر إلى أصحاب عدن» 
وذکر فیها أسباب إنكاره لا قاموا به منها: 

أ- أنه فتح باب اللفیف: أي یدخل فيه من لیسوا من آهل الدعوة 
السلفية» الذین هم بمفهوم الجماعة حزبيون» وهولاء قد یرتکبون خالفة سب 
عل ااعة. 

ب- أن الکتب قد أسس على آطیاع الدنیاء وذلك لشراء الأراضي 
الرخيصة في منطقة تجارية» وهذا یفتح باب الدنیا الذي يلهي عن الدعوة 
وطلب العلم. 


ج- آنها وردت إليه آخبار تقول: إن التسجیل فيه حزبية» أي تمييز بين 


بتاریخ۱۱/ ۳/ ۱6۲۷ ه. 

(۱) عبدالرهن بن عمر بن مرعي بن بريك ا حضرمي: أحد طلاب الشیخ مقبلء الذین 
ذکرهم الشیخ في ترحمته» عبدالرهن: نزیل عدن آصبح مرجعًا لا خوانه في علوم شتی 
(راجع: ترجمة الشیخ مقبل ص 6 4). ۱ 

(۲) عبدالله بن عمر بن مرعي بن بريك احضرمي أبو عبدالرهن نزیل عددن (راجع: 
ترجمة الشیخ مقبل ص 4۳). . . 





الستفیدین. 

د- أن الدخول في مثل تلك الأعمال يؤدي إلى زعزعة السكينة التي تتمتع 
يها مراکز الجاعة العلمیة ويجعل كثيرًا من طلاب العلم يعصون أوامر الشيخ 
یی بصفته حليف الشيخ مقبل بل . 

وقد سعى مجلس ا حل والعقد للجماعة في اجتاعه الذي عقد في مركز 
معبر العلمی''' بتاریخ ۱۲/ ۱8۲۸/4 ه إلى الوقوف على نقاط الاختلاف بین 
الطرفين وحلهاء ونتج عن ذلك الاجتاع تعهد عبد ال رحمن بالالتزام بمنهج 
الجماعة والعمل على وحدة الصف. وعدم التعصب ضد أي من إخوانه 
السلفیین» لکن تلك الالتزامات التي أرضت المجتمعين لم ترض الطرف 
الغائب (يحيى الحجوري) عن الاجتماعء والسبب أن عبد ال رمن مرعي لم يقدم 
اعتذارا صريحًا ليحيى ال حجوري'' وهذا يدل على بقاء الخلاف بین الطرفين» _ 
وقد يتطور مع الوقت إلى أن یصل إلى خلاف في الأصول السلفية» وذلك ا 
عرف عن الشيخ يحيى الحجوري من تمسكه برأيه حتى ولو كان مالقا لأهل 
ا حل والعقد عند الجماعة» الذين يرون فیم| كتب عبد ال رمن رجوعا إلى جادة 


)١(‏ رسالة: (الدليل على إنكار التسجيل) للشيخ يحبى ا حجوري؛ منشورة على موقع 
الشيخ يحيى احجوري. 

(۲) نشر نص الاجتماع على شبكة سحاب السلفية بتاريخ ۱4۲۸/4/۱۷ ه. 

(۳) محاضرة للشيخ يحيى الحجوري بعنوان: (مطالبة عبدال رحمن مرعي بالعذر عما حصل 
بسبب التعصب وامجر) بتاريخ ۶ ه منشورة على موقع الشيخ يحيى 
احجوري. 





الصواب وحفاظا على وحدة صف ا ماعة. 


المطلب الخامس: حقیقت الخلاف السلضي. 


یمکننا من خلال الوقوف على الکتب والرسائل والبیانات التي صدرت 
من الطرفین أن نبين حقيقة الخلاف بین الطرفین» والذي یتمثل في الآتي: 

آولا: قيادة الجماعة الحديدة: فالفریق الأول (ا حجوری ومناصروه) یری 
آنها جاءت بوصية من الشیخ مقبل قبل وفاته» وذلك با جلوس على كرسي 
الدروس. لکن الفریق الآخر (أبو الحسن ومناصروه) لا یری في تلك الوصية 
نضا على تولي ا حجوري زعامة الجماعة» فليس کل من جلس على كرسي الشیخ 
یماثلهہ کم أن امحجوري (في نظرهم) ليس موهلا علميًا أو سلوكيًا أو خلاقياء 
ونیا هنالك من هو أكثر من ا حجوري علا وسلوكا وكفاحًا في سبيل الدعوة» 
فهو الأحق بأن يكون خليفة الشيخ في قيادة الجماعة» (وقد صرح بذلك أبو 
الحسن مخاطبًا الشيخ محمد عبد الوهاب الوصابي: أنت كبيرنا ووالدناه وكنت 
أقول قبل وفاة الشيخ مقبل: لو كتب الله على الشيخ مقبل الوفاة لأتيناك جمیا 
إلى الحديدة» ووضعنا آیدینا فيك" . 


)١(‏ من أسباب هجر أبي الحسن ‏ بیان لعلماء اليمن» حرر بتاريخ يوم الاثنين 
محمد الصومل» الشيخ عبدالعزيز الرعی؛ الشيخ محمد عبدالوهاب الوصابي» الشيخ 
عبدالله الذماري» الشيخ عبدالرهن بن مرعي ۔ شبكة سحاب السلفیة راجع: نص 


۳ )وس 
ولذلك کثر اخارجون من الجاعةء العبرون عن رفضهم لشخصية 
الحجوري» وأسلوبه في التعامل مع الآخرین من یعارضونه الرأي. 
ثانيًا: علاقة الجماعة بالجماعات الاسلامية الوجودة فی الساحة الیمنیت 
مثل آصحاب ا حمعیات الخيرية» والاخوان المسلمين» وغيرهم» (آبو احسن 
المأربي ومناصروه یرون إمكانية التعاون بين امماعات الاسلامية؛ لأن 
الخلافات بینها تظل في إطار أهل السنة واماعة يقول آبو الحسن: (التعاون 
سد ورای وی شا ۳ 
تعالی: ( وتماود نوا عل ار وتو ولا ناونعل الا 
ایاپ 4 [الائدة: ۲] ولکن بشرط أن دعوة أهل السنة لا تتضرر بذلك ضرزا 
أكبر من هذا الخبرہ لا في الخال ولا نی الآل). 
بيدا يرفض الحجوري ومؤيدوه التعامل مع تلك الجماعات بأي وجه من 
الوجوه؛ لأنها حزبية» ولأنها تحارب الجاعة السلفية في اليمن» ولأنها تتبنی 
مناهج تخالف مناهج أهل السنة وال حماعة (السلفية) التي یمثلونہاء ويرى الشيخ 
ربيع المدخلي إمكانية التعاون مع الجماعات الأخرى في حالة مهاحمة العدو على 
بلاد المسلمين» ففي هذه الحالة يشترك الجميع في صده وإخراجه من البلد " آما 


البيان في اللاحق» ص۲۹۹ ٣ے .١‏ 

)١(‏ السراج الوهاج بصحيح المنهاج لأبي الحسن مصطفى بن إسماعيل السلياني ا ار 
ص ۸۲. 

(۲) انتقاد عقدي ومنهجي لكتاب السراج الوهاج لأبي الحسن للشيخ ربيع بن هادي 


ممم 
0 


سس ۱۸ 


في باب الدعوة إلى الله فانه يرى استحالة حصول التعاون مع العاملین في حقل 
العمل الاسلامي للاختلاف في فهم الواقع والتغیرات والطرق والاسالیب» 
وهذا بطبيعة ا حال سيؤدي في نظر الشیخ ربیع إلى عدم التعاون (لکن يجب أن 
روہ سم ی پور i‏ 
إلى الل)''ء ويري الشیخ ربيع أن السبب يرجع إلى (آن مفهوم البر والتقوى 
يختلف فيا بيننا وبين آهل الأهواء والتحزب» فقد يكون ما هو بر وتقوى عند 
أهل السنة إثم وعدوان عند أهل الأهواء والضلال)”". 

وقد فسّر الشيخ من هم أهل الأهواء والضلال فقال: (فأصول التبليغ 
الضالة هي بر وتقوى عندهم والإخوان السلمون وغيرهم بدع وضلالات 
يرونا برا وتقوى» ونقدها عندهم فتن وضلال)''ء ولذلك فان السعي إلى 
التقارب والتعاون مع تلك الاعات يمثل خروجّا عن أصول المنهج السلفي 
التقليدي (من وجهة نظرهم). 

الثا: الرجعية الفكرية للجماعة: بعد وفاة مشايخ الدعوة السلفية 
(الألباني وابن باز وابن عثيمين» والشيخ مقبل رحمهم اللہء اتجهت آنظار كثير 
من أنصار الدعوة السلفية في اليمن وغيرهم. إلى الشيخ ربيع المدخلي ليكون 


المدخلي» موقع الشیخ ربیع» ص۱۸. 

() المرجع السابق. 

(۲) المرجع السابق. 

(۳) انتقاد عقدي ومنهجي. موقع الشيخ رين الدخل 





7ب 
الرجعية الفكرية للجماعةء والسبب في ذلك کہا يقول الشیخ عبد العزیز البرعي 
(..آن الشایخ الاريعة ماتوا وهم راضون عن وضع الدعوة وسیرها وراضون 
عن الشیخ ربيع وسيره في الدعوة إلى الل)''' فهو حامل لواء ا جرح والتعدیل 
في هذا العصر ”". 

ويرى بعض الباحثين أن الشيخ ربيع المدخلي يمثل الراعي الأول 
للسلفية التقليدية بعامة قبل اخلاف. وهذا ما يرفضه أبو الحسن المأربي» 
ويعتبره استسلامًا للشيخ ربيع وتقليدًا أعمى لتوجيهاته وأوامره ". 

والحقيقة أن الجميع يسعون إلى الحصول على تزكيات وتوصيات من 
علماء أرض الحرمين» يسطرونها في بداية كتبهم؛ لكي تلقی قبولاً عند أتباع 
المنهج السلفي في اليمن. 


)١(‏ الذب عن السنة وعل‌ائها بتاريخ ٤١‏ ۲/ ۸/ ۱۲۳ ه. إب» مفرق حبیش ۔ اليمن» نشر 
على موقع الشيخ عبدالعزیز البرعي. 

(۲) فقه العبرة وحتمية المراجعة (الخلاف السلفي/ السلفي), د.أحمد محمد الدغشي. 
ص .٩۱‏ 

(۳) المرجع السابق» ص١4‏ بتصرف. 


-و عم 
المبحث السادس: أقسام الجماعۃ السلميي في الیمن۔ 


المطلب الأول: الجماعي السلميي التقليد یس (التعريف). 


تطلق السلفية التقليدية في اليمن علي مجموعة الطلاب والمشايخ الذين 
ینتمون إلى دار الحديث بدماج» الذي أسسه الشيخ مقبل بن هادي الوادعي بعد 
عودته من السعودية» والذي يهتم بتدريس علوم الحديث دراسة نظرية بحتة 
. بالإضافة إلى علوم اللغة. 

وتضم مجموعة من المراكز العلمية السلفية» النتشرة في أغلب محافظات 
الجمهورية» وتتوحّد في رؤاها الفكرية والعقدية التي تعود إلى الدرسة السلفية 
التقليدية التي ظهرت في القرن الثامن عشر امجري في شبة الجزيرة العربية 
علي يد الشيخ محمد بن عبد الوهاب ٠‏ 


7 
و 


رت٦‏ ۰ ۸۲-۲ ۱۷م) والذي 


للمدرسة شيخ الا سلام أحمد تقی الدین ين ا 


یعتر امتدادا طبر 

)١(‏ الشیخ محمد بن عبدالوهاب بن سلیان النجدی: ولد في بلدة العيينة من الدرعية ۔ 
بالمملكة العربية السعو دیة عام۱۱۱۵ه-۱۷۰۳م (راجع: الدعوة الوهابية وآثرها نی 
الفكر الإسلامى ا حدیث: د.محمد كامل ظاهر). 

(۲) شيخ الإسلام أبو العباس تقي أحمد بن عبد ا حلیم بن عبد السلام بن تيمية الحراني ثم 
الدمشقى: ولد سنة ١ه‏ وتوفي سنة ۷۲۸ھ علم من أعلام الإسلام ومجدد القرن 
الثامن خلت (راجع : الجامع لسيرة شيخ الإسلام ابن تيميه خلال سبعة قرون لمحمد 
عزيز شمس وعلي العمران): ‏ 





(٦٦٦-۷۲۸ھ)‏ المؤسس الفعلی للمدرسة السلفية من خلال اعت‌ادها بشکل 
كبير على فكرة ومنهجه في تفسير الاسلام ‏ وتتمییز الجماعة باعتمادھا على 
علوم الحديث وتلقينها بالأسلوب التقليدي في تلقين العلوم الشرعية 
المختلفة. 

ول تعرف بهذه التسمية إلا بعد الانشقاقات التي حدثت في صفوفهاء 
وخروج مجموعة من طلاب الشيخ برؤى مختلفة لأسلوب العمل الدعوي 
السلفى. 


و 


المطلب الثاني: آهد اف الجماعي. 


لم هتم مؤسس الجاعة» وشیوخها بوضع أي دراسات لشرح آهداف 
ووسائل ا حماعة؛ وذلك لکوضم لا یعتبرون جاعتهم کغیرها من ال جماعات _ 
واحرکات الاسلامية الأخری» فهي ليست دعوة إصلاحية أو اجتماعیة أو 
حزبية» وإنا دعوة اسلامية سلفية» تعمل على تنقية التوحید من الشوائب 
والوئرات التي وقعت فيهاء ولذلك فأهدافها هي آهداف الدعوة الاسلامیت 
وقد بين ذلك أحد دعاة الجماعة عندما عقد مقارنة مع جماعة الأخوان والتبلیغ 
في الأهداف فقال: (الدعوة السلفية تسعى إلى إقامة دين الله تعالى في أرضه من 
عقيدة وعبادة وسلوك وتحكيم لشرعه واتباع لسنة رسوله هه وبذلك تقوم 


(۱) مراجعات متأملة في الشروع السلفي الاصلاحي بقلم محمد سلیان جلة العصر 
بتاریخ ۱۹/۸ م ص ۲ (نحميل من موقع المجلة .(www.alasra.com‏ 


ور 


الدولة الاسلامیة)". 


ولکن من خلال دراسة وملیل ما احتوته کتب ومولفات مؤسس 
الجماعة وکبار مشاخها یمکن أن نوجز آهداف الحماعة فیا یأتی: 

-١‏ نشر التوحید الصحیح الذي یعتمد على الایمان بالله وأسائه وصفاته 
كا وردت في کتاب اللہ وسنة رسول الله يك من غير تحريف ولا تأویل ولا 
تل ٗ لشي 

۲- تنقية العتقدات ما لحق بها من الشرك الظاهر الجلي کنداء الأموات 
. والاستعانة هم وکذا الأحیاء'' وافراد الله تعالى بالعبادة والدعاء» وآنواع 
العبادات القلبية الآخرى کا حب والتعظیم والخشیة وا خوف. 

۳- تحقیق مبدأ الاتباع والتابعة لسنة الرسول #8 من خلال الالتزام 
الکامل بالسنة النبوية في جمیع آحکامها التكليفية» ولا تکتمل التابعة للرسول 
ف إلا بکمال ا حب له والتزام آوامره وتقدیم طاعته على كل الطاعات بعد 
طاعة الله عز وجلء ومن لوازم الاتباع عدم الابتداع في الدين وعدم قبول 
حکم الا بدلیل شرعي من الکتاب والسنة ۳ 


4 - العمل على نشر العلم الشرعي الصحیح المأخوذ من الکتاب والسنة 


(۱) إرشاد المرية إلى شرعية الانتساب للسلفية حسن الریمی» ص5١‏ ۲. 

(۲) هذه دعوتنا وعقیدتنا للشیخ مقبل بن هادي الوادعي خلله ص ۷ بتصرف. 
۳( الرجع الشانی: ص۷ بتصرف. 

)٤(‏ المرجع السابق» ص۷ ۸ بتصرف: 


سس( 
ومنهج السلف الصالح. ومحارية التقلید ومتابعة الذاهب الفقهية؛ لما في ذلك 
من خالفة لقاعدة طلب الدلیل الشرعي من الکتاب والسنة وإضعافا للعلم 
اء بواسطة تقلید الذاهب الذي صار کل قول فقهي فیها حجة ودلیلاً على 
الأحكام الشرعية ''. 

-٥‏ القضاء على الفرق والذاهب الإسلامية المنحرفة كالشيعة والمتصوفة 
وغيرها من الطوائف البتدعة (فالدعوة الشيعية والصوفية هما منبع الإشراك 
بالله ومنبم الاق 

1- إقامة الحجة على ا مخالفین من خلال البيان والدعوة إلى المنهج 
السلفي» والذي لم يترك في إظهار ا حق لبسّاء حتی ينقطع العذرء ولا يكون 
لحد حجة للعدول عن حقيقة الدین وشرائعه» وبذلك یتحقق: 

آ- آعذار السلفیین بأداء الأمانة والتبليغ. 

ب- إقامة شرع اللہ وتحقيق إقامة الدولة الإسلامية. 

۷- السعي إلى إقامة دين اللہ تعالى في أرضه من عقيدة وعبادة وسلوك 
وتحكيم لشرعه واتباع لسنته رسوله ڈگ وبذلك تقوم الدولة الاسلامية ۳. آما 
ما تنهجه الجماعات الاسلامية الآخر من الکتابات والشعارات الراقة المعسولة 
التي في الساحة الیوم» فإنها لا تريد إقامة سنة ولا نصحا للمسلمین فان هذه 
)١(‏ ا رجع السابق» ص۷ بتصرف. 


(۲) البيان لما في جامعة الایمان للشيح مقبل الوادعي. و 
)٣(‏ إرشاد البریة إلى شر عية الانتساب للسلفیة ص۱۱ ۲. 


- 8( 8)۰ 
النعرات لا تہدف إلى إقامة التوحيد ولا إلى بناء دولة سلفية» وإن) تہدف إلى 
إقامة دولة قطبية سرورية تکفيرية ۳ 

فالجماعة ترى أن ما تقوم به الحماعات الإسلامية الأخرى من مشاركة 
في الحياة السياسية والاجتاعية» كالدخول فی الانتخابات البرلمانية والرئاسیة 
أو إقامة الجمعيات الخيرية» إنما هو خداع للأمة الإسلامية» تحت مظلة 
الإسلام. 

۸-السعي الجاد في إیجاد إمام واحد للمسلمين» ويكون قرشيًا ىا ثبت 
عن النبي #: [الأئمة من قريش] ۳ فالجماعة تعمل على إعادة دولة الخلافة 
الراشدة» ولكن ليست بالأساليب التي تنتهجها بعض الاعات الإسلامية من 
مشاركة في الحياة السياسية» وما ينتج عنها من انتخابات» وغيرهاء فتلك أمور 
حرمة لا يمكن الاستعانة مها لاقامة واجب: 


المطلب الثالث: بعض أفكار الجماعس ومبادنها 


وردت في مؤلفات الجاعة مجموعة كبيرة من السائل الفكرية التي تعتبر 
في نظر الجماعة من أصول النهج السلفي» و خالفتھا تمثل خروجا عن النهج 
السلفي الصحيح (من وجهة نظرهم) ومن أبرزها: 
(۱) تنبيه السلفيين من مكر الحزبيين فیم| يشاع من التشويه في الشيخ يحيى ا حجوري؛ كتبه 
أبو مصعب علي بن ناصر بن محمد العدني» موقع شبكة سحاب السلفية. 


7 . 185 الخرج من الفتنة» ص‎ )٢( 


7 ۱۹۱ (۶ 

۱- الأخذ بظاهر الکتاب والسنة وعدم التأويل الا بدلیل يقتضي 
التأويل من الکتاب وال . 

۲- عدم قبول العلم والاحکام الشرعية من کتب الفقه أو کتب التفسیر 
أو کتب السيرة النبوية إلا إذا ثبت عن الله عز وجل أو عن رسول الله يك 
وليس معناه النبذ أو الاستغناء عن ذلك» بل يستفاد من اجتهادات الفقهاء 
وغيرهم» ولكن لا يقبل الحكم إلا بالدليل الصحیح'''. 

۳- عدم تكفير المسلم بذنب إلا الشرك بالله» أو ترك الصلاة أو الردة. 

4- عدم اخروج على الحكام المسلمين مهما كانوا مخالفين» وليست 
الانقلابات سببًا للإصلاح» بل لإفساد الجتمع"". يقول الشيخ: (...نحن 
لسنا ندعو الناس إلى الثورات والانقلابات... وقد عرف أيضًا إخواننا 
السؤولون أننا لسنا دعاة كراسي» ولسنا أداة فتنة)"*. ويقول: (أما الثورات 
والانقلابات على الحكام الذين هم في الديار الإسلامية» فهذه ليست سبيل 
الإصلاح» وسبيل الإصلاح هو تعليم المسلمين كتاب ربهم وسنة نبيهم 
وتعليمهم سيرة النبي 188 وسيرة صحابته)””'. 

كا أن الخروج لا يقصر على الخروج بقوة السلاح أو التمرد بالأساليب 


(۱) هذه دعوتنا وعقيدتنا للشيخ مقبل» ص ۷. 
(۲) ا رجع السابق» ص۸ بتصرف. 

(۳) الرجع السابق» ص۹. 

. ٤۸ص الصارعة»‎ )٤( 

. ١ نصائح وفضائح» ص؛‎ )٥( 


ےج 
العروفة فقط بل إن الخروج بالكلمة آشد من الخروج بالسلا-'''. 

آما علاقته با حکومات فيقول: (الحكومات نحبها على قدر ما فیها من 
الخير» ونبغضها لا فيها من الشر ولا يجوز الخروج عليهاء الا أن نری كفرًا 
بواخا عندنا فيه من الله برهان"" ففي هذه ا حالة يجوز الخروج |ذا توفرت 
شروط منها: 

أ- أن نکون قادرین. 

ب- وألا تکون المعركة بين المسلمين من الجانبين. 

ج- أن يكون لدى المسلمين كفاءة وقدرة” ". 

د- أن يكون لديهم استغناء ذاتي فلا يمدون أيديهم إلى أمريكاء ولا 
يركنون إلى غيرها من الدول الكافرة» ولا يركنون إلى بعض حكام الدول 
الاسلامية فإنہم خونق أما في عدم توفر هذه الشروط التي تمثل عاملاً رئيسيًا 
للتغيير فان الشيخ يرى اللجوء إلى بدائل أخرى كوسائل مؤقتة (کالصبر ۔ 
وانتظار الفرج ۔ والدعاء ‏ وتوعية الجتمع)'ٴ ولعل الشيخ قد استفاد من 
تجربته مع جماعة جهیمان العتيبي التي حاولت ا خروج على حکام الملكة 
العربية السعودية. فکان الخروج سببًا في القضاء عليه في الهد. 


(۱) رسالتان في الرد على آهل البدع والاهواء بقلم أبي عبد السلام حسن بن قاسم 
انس الريمي؛ ص۳۹. 

(۲) ترجمة الشیخ مقبل» مرج سابق ص ۱۸۲ . 

(۳) الرجع السابق» ص ۰۱۸۲ 

.۳۰۲ الصارعة» ص‎ )٤( 


جا( ۱۹۳ | كو 

-٦‏ وجوب تقدیم الاهم فالأهم» فالواجب عا اشن أن پھر 
باصلاح العقيدة» ثم بالقضاء على الشيوعية» وحزب البعث. وذلك لا یکون 
إلا بالاتحاد على التمسك بالکتاب والسنة"''. 

۷ - ترى الجحماعة أن التحزب رم ة قطعًا سواءً كان ذلك على شكل 
أحزاب سياسية أو جمعيات خيرية» فما تلك التحزبات إلا جزء من المخططات 
الغربية لتفريق المسلمين» يقول الشيخ يحيى احجوري '' فإذا قيل: ما حكم 
الحزبية؟ فقل: الحزبية حرام إلا حزب الله. والدليل قول الله تعالى: ولا 
تکونواً مرت اش رين َ © من الس فا ديهم وحكانواً یه ۶ جز 


مر ا 


ما لدنم فرحو 1#الروم:۳۲-۳۱] وقوله تعا ی: ۾ واعتصموا بل الله جمیعا ولا 
مَرَفُوا 4[آل عمران:۱۰۳]. 

فا حزبیة في مفهوم ال جماعة نوعان: حزبية إسلامیةء وحزبية كفرية (ضد 
الاسلام) آما تحزب ال مسلمین للإسلام فیکون في ثلاث حالات: 

-١‏ إذا ترك السلم الکفر والشرك ودخل في الاسلام راضيًا مختارًا بقلبه 
وقالبه لله الواحد القھار فهو متحزب لا سلام. 

؟-إذا ترك الدخول مع آهل البدع والذین قال عنهم علماء آهل الحديث: 
انبم أهل بدع وکان من آهل السنة قلبًا و قالبًا. 


۰۱۸۲ ترجمة الشیخ مقبل» ص‎ )١( 
شر رط الشیخ کی الحجوري (شرعية النصح والزجر والتحذیر من دعاة احهل‎ (۲( 
والتحزب) وهو مفرغ على موقعة في الانترنت.‎ 


۳- إذا م يؤصل أصولاء ویقعد قواعد من عنده واکتفی بمنهج أهل 
السنة والجماعة يوالي ويعادي من أجل کتاب الله وسنة نبیه َة وما كان عليه 


سلف الأمة ومن تبعهم بإحسان'''. 


آما تحزب السلم ضد الاسلام فیکون بالوقوع في واحدة من هذه 
ا حالات؛ وبذلك فان الأحزاب والجاعات الاسلامية الوجودة تعتر من 
وجهة نظر الجماعة ضد الإسلام. 

۸- تری ال لحماعة أن السياسة جزء من الدین» والذین حاولون فصل الدین 
عن السياسة إنما بحاولون هدم الدين» وانتشار الفوضی وکذا ما شاع في بعض 
البلاد الا سلامية (الدین لله والوطن للجمیع) دعوة جاهلية» بل الكل لله. 

۹- تری الجاعة أن الديمقراطية» وكل ما نتج عنها من تصویت 
وانتخابات ومجالس ثيابية» حرام مطلقًا یقول الشیخ: (الديمقراطية التي 
معناها: الشعب بحکم نفسه بنفسه تعتبر کفرا» ومن دعا إلى الديمقراطية وهو 
یعرف معناها فهو کافر؛ لأنه يدعو إلى أن یکون الشعب شریگا مع اللہ)''' 
(فهذه التصويتات والانتخابات استباحت الحرمات» يصوت آهل اللہ في بلاد 
الکفر على الزنا فیوافق عليه بالأغلبية» أي فائدة قد حصلت للاسلام من 
الانتخابات. وأريد منك أن تقرأ التاریخ هل كانت الانتخابات على عهد النبي 
.ققد اختلفوا في مسائل فقد مر الب آسامة بن زید فقال بعضهم: هذا 


(۱) البیان لایضاح ما عليه جامعة الاییان محمد بن عبدالله الامام ص ۱۰۷ . 
(۲) قمع العاند وزجر ا حاقد ا حاسد ص۲۲۱. 


6ھ 
صغير كيف یؤمر علينا وفي القوم من هو أكبر منه وأفضل؟ فیا قال النبي لکن 
تجري انتخابات فمن صوّت ديات نفسه فذاك» ومن صوّت لغيره 
فذاك...). 

ومن ذلك يتضح أن الشيخ يحرم الانتخابات للأمور الآتية: 

١‏ - أنها بدعة لم يعمل مها الرسول فل ولا الصحابة من بعده رغم ما كان 
حدث من اختلاف وتباين في وجهات النظر. 

- أن الديمقراطية جاءت من الغرب ومعناها: (أن يحكم الشعب 
OT:‏ 

۳- لان فيها مساواة فی التصويت بین البر والفاجر والرجل والمرأة. 

وترى الجاعة أن الانتخابات داخلة فی الإشراك بالله؛ لأنها جزء من 
النظام الديمقراطي الذي وضعه الاعدای فمن قبله راضيًا به مروّجًا له - 
معتقدا صحته فقد أطاع أعداء الاسلام في خالفة آمر الله عز وجل» وهذا عین 
الشرك في الطاعة: قال تعالى: ل ون أطعتموهم لک شرن 4[الانعام:۱۲۱] " 

۰ - تحرم الجاعة التقليد بكل أنواعه (ونحن إذ نحرم التقليد فإن الله ربنا 
عز وجل بین أن التقليد أصل من أصول الکف كما قال الشيخ محمد بن عبد 
الوهاب الك فی كتابه مسائل الجاهلية» وليس معناه أن القلدین للأئمة يعتبرون 
کفاراء لكنهم يعتبرون مبتدعةء ورب العزة يقول في كتابه الكريم حاكيا عنهم: 


.60 ١ص فضائح ونصائح للشيخ مقبل»‎ )١( 
.۳ تنوير الظلات بكشف مفاسد الانتخابات لمحمد عبد الله الإمام؛ ص9‎ )۲( 


۱۹۹ 


ل( ول ایل هم اتیعواما آ الوا بل نیم مآ عليه با رز كارت دابآ دهج 
لا ورک یی 4[البقرة:۱۷۰] فالتقلید مرتع خصب لا صحاب 
الموالد والحزبيين ولغیرهم من قبل آعداء الاسلام) "*» كما أن التقلید لذهب من 
الذاهب الاسلامية بدعة (...فأقول إن التقلید بمذهب من الذاهب یعتبر بدعة 
حدثت بعد القرون الفضلة)'' وعل ذلك فا جماعة تعتمد على ثبوت الدلیل 
الصحیح من الکتاب والسنة هو الرجع الوحید ا ملزم للفرد السلم. 

١۔‏ تری الجاعة أن علم ال حرح والتعدیل من أصول الدعوة السلفیة 
وأسلوبًا من آسالیب الأمر بالعروف والنهي عن ا نکر ونوعا من آنواع 
النصيحة للمخالفین (الدین النصيحة). ىا أنه بمنزلة الجهاد فی سبیل اللہ فیقول 
الشيخ مقبل عالقہ: (ما زال العلیاء بجذرون من البتدعة و من أهل البدع ولله در 
الامام مد حيث قال: الرد على أهل البدع أفضل من الجهاد في سبیل الله)” ". 

ويقول: (وأما دفاع أهل السنة وانتقادهم لمن يخالفهم وتجريحهم لمن 
خالف سنة رسول الله و فان هذا آمر مشروع قد أجمع العلماء على شرعية 
ا جرح والتعدیلء فنحن بحمد الله لا نجرح خصومنا لأنفسنا إلا لأنہم ینفرون 


عن سنة رسول الله 5)!*. 


کا أن الاهت‌ام بعلم ا جرح والتعديل أصبح ضرورة في نظر الجاعة؛ لكي 


(۱) نصائح وفضائح» ص۲۱. 
(۲) الصارعت ص ۱۱ . 
(۳) نصائح وفضائح» ص57 ١‏ . 
)٤(‏ الصارعة» ص ۹۰. 


وحم 
ا 

وقد توسّعت الجماعة في الأخذ بعلم الجرح والتعدیل» فالشيخ ربيع 
الدخلی يرى أنه لا داعي لتقييد ذلك العلم بأهل العلم والحلم والتجرد لرب 
العالین؛ لان أهل الاهواء (حسب كلامه) لا يعترفون بعلم وحلم وحكمة 
وتجرد من قامت بهم هذه الصفات ویعتبرونہم ظلمة ولذلك فانه لا ضير إذا 
كان طلاب العلم من أهل السنة قد تلقوا النقد الصحيح من العلماء الناصحين 
فحذروا من أهل البدء'''. 

كا أن الشيخ ربيع يرى أن من لم يبدع ويجرح في كل من بدعة علماء 
الدعوة السلفية» مالفا لأصول السلفية» فقد اعتبر أبا الحسن المأربي خارجًا على 
الأصول السلفية؛ لرفضه القول بتبديع السيد قطب لہ وقوله بقاعدة التثبت 
والوقوف على أحوال الأشخاص بنفسه 

استخدمت الجاعة ذلك العلم سلاحًا تهاجم به خصومهاء من الجماعات 
الإسلامية الأخرى كالإخوان المسلمين» وجماعة التبليغ» وأصحاب الجمعيات 
الخيرية» وقد أصدرت قائمة تضم أساء المجروحين» من علاء ومفكرين 
ینتمون إلى مختلف الاعات والأحزاب الإسلامية ومن بلدان ختلفة. 


(۳) 


(۱) راجع نصائح وفضائح» ص۲۸. 

(۲) انتقاد عقدي ومنهجي لکتاب السراج الوهاج للشيخ ربيع المدخلي» ص۲۱. 

(۳) راجع: جناية أبي الحسن على الأصول السلفية للشيخ ربيع المدخلي» موقع الشیخ ربيع 
ل 


سب | ۱۹۸ ا 


آلفاظ ا حرح والتعدیل عند الجماعة:- 

اعتنت الجاعة با جرح والتعدیل عناية كبيرة» فلا یکاد یوجد کتاب ولا 
رسالة» ولا بيان» الا فيه من آلفاظ ا حرح والتعدیل الکثیر وذلك لكثرة 
المؤلفات التي تدافع عن ا حماعة ومنهجها؛ أو تہاجم فیها خالفیھاء وقد تفننت 
الجماعة في صياغة آلفاظ ا حرح والتعديل» وسنذکر بعضا منها لکثرتها: 

آلفاظ التعدیل: (متبحر في علم الحديث» مستفید في علوم شتى» سني 
صلب باحث قوي لا آعلم واعظا في الیمن یبائله. له تحقیقات تشد ها 
الرحال» آسد السنة» زاهد صابر) وغيرها. 

آلفاظ ا حرح: 

حزبي صرف. مبتدع» ضال» لص» عميل» حلولي» مجادل کذاب؛ 
مذبذب» مغفل» مفلس» بوق» مصلحيء كذاب شر تدحرج قليلاً فاسق؛ لا 
يساوي فلسّاء لا يساوي بصلة لا يساوي كلامه بعرة» حزن مدخن بقر. 
لصوص دعوق حزبية مغلقة أصحاب لفلف وغيرها من الالفاظ التي لم ترد 
في کتب المتقدمين والمتأخرين من علماء ا جرح والتعدیل''' 


)١(‏ راجع: كتاب الشيخ مقبل آراژه العلمية» ص۱۷۹ ۱۸۰. كتاب الطبقات للشيخ 
احجوري. شرعية النصح والزجر والتحذير من دعاة الجهل والتحزب والتلبيس 
والتغرير للحجوري. سهل وأضواء إسلامية على عقيدة سيد قطب وفكره للشيخ 
ربیع المدخلي» ونصائح ونضاح پت مقبل . والخرج من الفتنة وجميع مؤلفات 
لشیخ مقبل. 


6 0۱۹۹ سے 

قائمة الحر وحن لدی الحماعة: 

آصدرت الجاعة قائمة بالجروحین» من علیاء ومفکرین من ختلف 
الاقطار الإسلامية» تری آنبم مخالفون الأصول السلفية؛ ونظرًا لکثرتهم فسوف 
آذکر الشهورین منهم: 

۱- الشیخ صالح بن مهدي القبلي : يقول فيه إنه (مذبذب ليس سي 
۱ 

1- الشیخ عبد الجید عزیز الزنداي ": یرون آنه: (حزبي صرف» 
ویعتبر من آشد خحصوم ال حماعة فهو عند اماعة إمام من أئمة الضلال في هذا 
ی 

۳-محمد الصادق المفلس”'': يقول فيه الحجوری انه: (لیس بصادق فی| 


سے سے سی 

(۲) كتاب المصارعة» ص9 57 . 

(۳) سبق تر حمته في جماعة الا خوان ص 1۵ . 

.۲۲ شرعية النصح والزجر للحجوري» ص‎ )٤( 

)٥(‏ الشیخ محمد الصادق عبدالل بن ثابت غالب بن راجح بن حسنین الفلس ا رانی: ولد في 
۵ ذي ا حج ۱۳۷۱ھ الوافق ۹/۱۰/ ۸۱۹۵۲ في منطقة قدس التابعة للحجرية کفره 
حفظ القرآن في البرک ثم انتقل إلى عدن» وتتلمذ علي يد مشايخهاء ومن آشهرهم 
الشيخ محمد سام التجاني» ثم التحق بمعهد القضاء العالي» وتخرج فيه وکان الأول على 
دفعته في عام ۱۹۸۰ءء وعمل قاضیّا لفترات» ثم آثر الخروج في القضاء وفی 17م 
ترشّح لجلس النواب عن جماعة الاخوان» والآن يعمل مدرسًا في جامعة الإيوان؛ 
ويرأس قسم التزكية فيها (راجع: موقع الجلس اليميني (121020.012-[1۳/۷۷۱۶۷.2). 


و 
یظهر من صنيعه» نظم قصيدة في الانتخابات یذم فیها الانتخابات والديمق ر اطية 
ومنهج الا خوان الذي هم علیه» وتراه الیوم الثاني وهو يدرس عندهم وما زال 


فیهم لو كان صادقٌ لانبری للمنهج السلفي ینافح عنه ولتبرأً من الباطل وأهله. 


حر ہر 


قال تعالی: (ل ید رم یشک با ال خر بوت من کا له سوه 


ہے ا ہے e‏ 


رگ انوا ءاباء شم أ رصاعم از تع ات تق تب فى فلوم 
آلایکن ریدم برع ke A‏ نے جنب تح ین کہا الأتهدرٌ کون کا 


پھر رو سرس > ہر ماه گر و 2رہ و ب 


ینوت الله عم وزشواعنه د لک ےت أله ألا ان حرب له هم الفلحون 4 [الجادلة:۲۲] 
أين الولاء للحق والراءة من الباطل وأهله. نحن ما نقول يترا من ا حزب مثل 
اليهودي أو مثل النصراني أو مثل الرافضي» كل بحسبه يتبرأ منه ومن فتنته وشرهه 
ولا یکثر سوادهم ولا یٹنی علیهم ولا يدافع عنهم)". 

4 -عبد الوهاب الدیلمی ": یرون أن علته آنه: (من الاخوان المسلمين 


(۱) شرعية النصح والزجر» ص ۰۸ 

(۲) الدکتور عبد الوهاب لطف الدیلمی: من موالید الیمن سنة ۱۹۳۸م مدير جامعة 
الایمان ۔ الیمن» حصل على الدکتوراه من جامعة الامام محمد بن سعود ۱۹۸۰ء 
ماجستیر من جامعة أم القری ۱۹۷۸م لیسانس الشريعة من الجامعة الاسلامية ۔ 
المدينة النورة ۱۹۷۳ءء حاصل على الثانوية الأزهرية من الازهر الشریف بالقاهرة. 
عضو هيئة تدریس بجامعة صنعاء كلية الاداب قسم الدراسات الاسلامية» عمل 
عضرا لجلس النواب لفترتين من ۹۰م إلى ۹۸/۹۷م» تقلّد منصب وزیرالدله 
رئيس هيئة الفتوی ببنك سبأ الإسلامي بالیمن. من مزلفاته: معام الدعوة في قصص 
القرآن الكريم» رسالة الدکتوراه. قضایا تہم المرأة السلمة (راجع: موسوعة الأعلام 
د.عبد الولي الشميري» موقع eT‏ الأعلام). 


سے 


بلا شك» فمن قبل وهو یدرس فی الجامعة» ويجادل عن الذين مختانون آنفسهم 
(۱) ۱ 


مثل الزندانی) . 
ه-عبد الجید الريمي: قال الشیخ مقبل لته فیه: (أما الريمي فمثل 
آصنج الکلاب) یری الکلاب تنبح ما يدري اذا فینبح معها ۳ 

1- محمد إسماعيل العمرانی القاضي” ": یقول فيه احجوري: (ذلك 
الوالد الشيبة الكبير» على كبر سنه دخله الحزبيون في الحزبية» فهو من الحزبيين» 
قال هذا الشیخ طاَتہ واه وو ا 

۷- محمد الهدی: یقول فيه احجوری: (کذات من الكذابين» قد تكلم 
فيه الشیخ رحمه الله وأهانه أيها إهانة). 

۸- أحمد العلم ": يقول الحجوري إنه: (حزبي» وممالئ للصوفيين» وقد 


(¥) 


بن | لشیخ ملق حاله في شريط مستقل) . 
۹ محمد رشید رصا : يقول امجوري: (آلف فه الشیخ مقبل رسالة 


(۱) ستأتی ترجمته لاحقا إن شاء الله. 

(۲) تحفة المجيب على أسئلة ا حاضر والغریب للشیخ مقبل» ص ۵ 6 ۱۹۱۰۱۸۰۱ 

(۳) سبق ترجمةف ص۲۱ . 

.۳۳۲ الرجم السابق» ص‎ )٤( 

.۲ ۵٩-۲ ٢ص راجع: الرجم السابق» ص ۲۰۰. شرعية النصح والزجر للحجوري»‎ )٥( 
ستأتی ترجمته لاحقا إن شاء الله.‎ )٦( 

(۷) راجع: شر عية النصح» ص٤٦.‏ تحفة المجيب» ص۲۹۰. 

(۸) الشیخ محمد رشيد بن علي رضا بن محمد شمس الدين بن محمد بهاء الدين بن منلا علي 


و( 
خاصة سیاها: "ردود آهل العلم على الطاعنين في حديث السحر" وبيان بعد 
رشید رضا عن السلفية وذكر فی الرسالة قوله: (وإني آقتصر على بیان حال محمد 
رشيد رضا لان بعض الناس اغتروا بسلفيته ويقول عن تفسيره ا منار هو 
بالظلام آشبه). 
ويقول في آخر الرسالة: (وإن تشهيرنا بضلال محمد رشيد رضا التستر 
و ع 7 )00 
بالسلفية لیدل على أن آهل السنة ليس لدم محاباة) . 


۰-صلاح الصاوي" ": يرون أنه: (أفسد كثيرًا من الناس؛ من قرأ کتبه 


خليفة القلموني: البغدادي الأصل ا حسیني النسب: صاحب مجلة "النار" وأحد 
رجال الاصلاح الاسلامي» كان عالًا با حدیث والادب والتاریخ والتفس ولد 
ونشأ نی القلمون (من آعمال طرابلس الشام)» رحل إلى مصر في ۱۳۵4-۱۲۸۲ هه 
ولازم الشیخ محمد عبده وتتلمذ له استقر بالقاهرة وئوفي فیها ۱۹۳6-2۱۸۲۵ م. له 
عدة مولفات منها: تفسیر القرآن الکریم (التفسیر إلى سورة النساء للشیخ محمد عبدةه 
طبع اثنا عشر مجلد منه. ولم یکمله. والوحي الحمدي ويسر الاسلام وأصول 
التشریع العام). انظر: الاعلام خير الدين الزركلي /٦(‏ ۰۱۲ ۱۲۷) بتصرف. 

)١(‏ الشیخ مقبل آراؤہ العلمية والدعوية» ص۱۳۲. 

() الدکتور صلاح الصاوي: مصري ا حنسیة ولد بقرية فزارة بمرکز القرصية محافظة 
اسو ۹ )»7+ م ثم حفظ القرآن الکریم؛ وأتم الدراسة الاعدادية بمعهد 
ديروط الديني ۱۹١۷‏ م» وكان ترتيبه الأول على مستوى العهد وأتم الثانوية بمعهد 
أسيوط الديني ١‏ ۱۹۷ م» ثم التحق بكلية الشريعة والقانون بجامعة الأژهر ۱۹۱۷ م وقد 
حصل على ال جازة العلیا من الكلية بتقدير جيد جدًا مع مرتبة الشرف» ثم حصل على 
اماجستیر ۱۹۸۰م والدکتورا٥‏ ٥۱۹۸م‏ بتقدير عام امتياز مع مرتبة الشرف» شارك في 


09 


واغتر بهآیضا مثل أن اس تجد عنده تأصیلات نفس اتا لات کأنه أخذها 
ونقلها وآراد آن ینشرها عل هل السنة.تحت ستار الدعوة السلفیةومن غوایته 
کتابه الوسوم ب"الثوابت والتغیرات في مسبرة العمل الاسلامي العاصر " وما 
جاء فيه: (... ولا یبعد القول بأن مصلحة العمل الاسلامي قد تقتضی أن یقوم 
فریق من رجاله ببعض هذه الأعمال ال حھادیة؛ ویظهر النكير علیها آخرون ولا 
یبعد تحقيق ذلك عملیّه إذا بلغ العمل الرشد)!'' 


١‏ حأسامة بن لادن ۳ : يرون أنه: (خزى من التكفيريين احهادیین وهو 


۳ eT 
. مغرور بالزنداني ومبهور به جدا)‎ 


عديد من المؤتمرات الاسلامية وفي جال الدعوة 20101001.00100, ۲۷۷۷۷۷۷,8339۲7۷ 
موقع الدكتور صلاح. 

(۱) شرعية النصح للحجوري» ص1۹ . 

(۲) الشیخ أسامة بن محمد بن عوض بن لادن: ولد بن لادن في الریاض في المملكة العربية 
السعودية لأب ری وهو محمد بن لادنء والذي کان يعمل في القاولات وأعمال 
البناء وكان ذو علاقة قوية بعائلة آل سعود الحاكمة فی المملكة العربية السعودية. 
ترتیب أسامة ابي |خوانه وخواته هو ۰۱۷ من اصل ۵۲ آخا وأختا وتتحدر آسرة ابن 
لادن من حضرموت في الیمن. درس في جامعة اللك عبدالعزیز في جدة» وتخرج 
ببکالوریوس فی الاقتصاد والادارة (ويقال اهندسة الدنية) لتولي إدارة آعمال شركة 
ابن لادن» وتحمّل بعضا من السوولية عن أبيه في إدارة الشركة بعد وفاة محمد بن لادن 
والد سامت ترك الأول ثروة تقدّر ب»۳۰ مليون دولان يقود تنظيم القاعدة العالمي 
ويستقر في جبال أفغانستان (راجع: موقع المجلس اليمني). 

(۳) شرعية النصح والزجر» ص٤٦.‏ 


مس ۳۰ 


۲ سلران ال2 ری الشيخ مقبل أنه : (إخواني جلد» يثني عل 
جامعة الایمان» وأثنى على الانتخابات في الیمن» يحاول الآن فی وجودها 
ھنك)'''. 

۳-سفر ال حوالی'': (حزبي جلد» ويقترح على أن الشيعة ينبغي أن 
تكون لهم مدرسة في السعودية تدرس فيها كتبهم» وله آقوال وأفعال في نصرة 
2ءء ئ0 

6 -محمد سرور زين العابدین: يقولون: (حزبي کب والسرورية هو 
صاحبت فکرهم) . 


(۱) الشیخ سلمان بن فهد بن عبد الله العودة» الدخیل: من (الجبور) من بني خالد تاريخ 
الیلاد في شهر جادی الأولى عام ۱۳۷ف مکان الیلاد: قرية البصر - منطقة 
القصیم. انتقل إلى الدراسة في بريدة» التحق بالعهد العلمي في بريدة» وقضی فيه 
ست سنوات دراسية تخرج في كلية الشريعة وأصول الدین بالقصیم ماجستير في 
السّنة في موضوع "الغربة وأحكامها" دکتوراه في السّنة في (شرح بلوغ الرام/ کتاب 
الطهارة) في آربع جلدات مطبوع. الشرف العام على مجموعة مؤسسات الاسلام 
الیوم (151 0۳00 1002 151317 عضو الاتحاد العالي لعلماء امسلمین» وعضو 
مجلس آمنائه الأمين العام للهيئة العالية لنصرة الصطفی صل الله عليه وسلم (راجع: 
موقع الإسلام اليو م .(www.1slamtoday.c010‏ 

(۲) راجع: شرعية النصح والزجر» ص۰4۵ . 

(۳) ستأق ترحمته لاحقا إن شاء الله. ۱ 

. ۲ راجع: شرعية النصح» ص‎ )٤( 

. راجع: تحفة الجیب» ص ۱۲-۱۸۰ ۲. شرعية النصح» ص۲۹‎ )٥( 


8ے 
760 ص ٘ ى۰" (رافض خبث وحزبي محسوب 
على الاخوان السلمین ویتبجحون به وینشرون على الناس ضلالاته التي في 
آشر طته» ومن آقواله: إذا آردت أن تسب آبا هريرة فسیّه خفية» يست 
اف 
ول و ریت یقولون انه: (حزبي معروف متعصب لأحمد 
العلم کیا آخبرنا بذلك الشيخ رحه الله ولا غرابة فانه من صنفه)“. 


۷-عائثض لت يرود 2 (حزی ید الإخوان المسلمين كن 


)١(‏ الدکتور/ طارق محمد الصالح السویدان: ولد عام۱۹۰۳م في الکویت» وحصل على 
دکتوراه في هندسة البترول من جامعة تنسا بأمریکا والاجستیر ھا ورئیس مجلس 
إدارة جموعة الابداع منذ عام ٢۲۰۰م‏ حتی الان» ومديرًا عامًا لقناة الرسالة من عام 
٥ھ‏ حتى الآن. راجع موقع السویدان 01-.1 .WWW.SU W414‏ 

(۲) شرعية النصح؛ ص .٠٤‏ 

(۳) الدکتور سعید بن مسفر بن مفرح القحطانی: ولد في عام۱۳۱۱ه بمدينة أا ۔ 
بالسعودية» حصل على بکالوریوس الشریعة من جامعة الإمام محمد بن مسعود 
الاسلامية فرع امحنوب ۱2۱۹ ه والاجستیر في العقيدة من جامعة آم القری بمكة 
الکرمة عام۱۱۵ هب والدکتوراه في العقيدة من نفس الجامعة عام۱۱۸ه (راجع: 
موقع طریق الاسلام ۰15121۱۷۵1۷۰6030 ۱9/۱۷۷۸۷). 

. 5 ٠ شر عية النصح» ص‎ )٤( 

)٥(‏ الشيخ عائض بن عبدالله القرني: من مواليد بالقرن» ولد عام ۱۳۷۹ه ودرس 
الابتدائية بمدرسة آل سلمان» ثم درس المتوسط في المعهد العلمي بالرياض - 
والثانوية بالمعهد العلمي (بأبها) وتخرج في كلية أصول الدين (بأبها)» وحضر 
الاجستیر ثم الدکتورام حفظ القرآن الکریم کاملاً وصار خا واعظاء وله عدة 


9( ۲۰۲ ) تس تحص 
۱ 

۸- علي عبد ا خالق القرني *: يرون آنه: (حزبي). 

۹- عبد الرحمن عبد الخالق": یقولون: (ذلك حزي من كبار 


O o ارون کالب‎ 


۰- فالح بن نافع احربي : یقولون علیه: (مولعٌ بالغلو والجزاف وقلة 
الانصاف تطاول بالطعن والثلب والتنقص للشیخ العلامة مقبل بن هادي 
الوادعی رحمه الله وعدد غبره من العلاء الذین لا یعادل فالح في الاستفادة آحاد 


۳ 


د سے تس O‏ ات ۱ ئا 
-١‏ یوسف القرضاوي' : یرون آنه: (من رؤوس ا زبیین؛ واخبنهم 


مؤلفات منها: لا نحزن ۔ وهو آکثر الکتب مبيعًا (راجع: موقع الشيخ عائض 
.(www.algarne.com‏ 

. راجع: تحفة الجیب» ص ۱۵۱۹۳ و۰۱۳ الخرج من الفتنة» مرجع» ص۱۳۸‎ )١( 

(۲) م آعثر له على ترجمة. 

(۳)سیقت ت تە ص١۱۱‏ ۱۱۳ 

.۲ 0-١ شر عية النصح» ص‎ )٤( 

)٥(‏ الشیخ فالح بن نافع الحربي: ولد عام ١٦٥٥ھ‏ وتخرج في الجامعة الاسلامية كلية 
الشريعة» وعمل مدرسّا فيهاء ویعتر من دعاة السلفية في ا مملکة العربية السعودية 
العروفین (راجع: موقع الشيخ فالح .(www.sh-fale1.c0¬‏ 

.6 ۱ شرعیه النصح» ص‎ )٦( 

(۷) الشیخ الدکتور يوسف مصطفی القرضاوي: ولد في مصر بتاریخ ۱۹۲۹/۹/۹ 
ونشأ فیھاء وحفظ القرآن» وهو دون العاشرة ثم التحق بالأزهر الشریف» وحصل 


- DF? 
على الإسلام» یعتبر الشیخ یوسف من أعظم خصوم الجماعہء فقد آلف الشیخ‎ 
مقبل فيه كتاب بعنوان: "إسكات الکلب العاوي يوسف القرضاوي". لد‎ 
فيه محمد الإمام كتاب بعنوان: "تبصير ا حیاری بمواقف القرضاوي من‎ 
اليهود والنصاری"» ويرون أنه يدافع عن الكفار ويقول: (لا يجوز الدعاء‎ 
عليهم فإنہم مواطنون مثلنا هم مالنا وعليهم ما علینا) ورد عليه في ذلك يحيى‎ 
بن على الحجوري في رسالة سیاها: "شرعية الدعاء على الكافرين وبيان‎ 

الفوارق بينهم وبين المسلمين والرد على القرضاوي الزائغ المهين") . 


۲- محمد حسين یعقوب'': يرون أن علته أنه: (يقول أنا أحبكم كلكم 


على الشهادة العلمية من كلية أصول الدين عام۱۹۵۳ءء والماجستير شعبة علوم 
القرآن. ىا حصل على الدكتوراه بمرتبة الشرف الأولى عام ۰۱۹۷۳ واشتغل 
بالأوقاف مراقبًا للشؤون الدينية» ثم أعير إلى قطر التي أسس فيها كلية الشريعة 
والدراسات الإسلامية ومديرًا لمركز بحوث السنة ومازال فيها (راجع: موقع الشيخ 
۷۵ 1) . 

(۱) شرعية النصح والزجر» ص۲۵ . 

(۲) الشیخ محمد بن حسین بن یعقوب السلفي الصري: ولد في عام ۱۹۵۱-۵۱۳۷۵ 
بقرية العتمدية مركز إمبابة محافظة الجيزة بمصر.کان من المؤسسين للجمعية الشرعية 
لتعاون العاملین بالکتاب والسنة الحمدية في المعتمدية» وحصل على دبلوم العلمین 
۷ء وقد تتلمذ الشیخ محمد حسین یعقوب على يد عدة مشایخ في المملكة العربية 
السعودية التي مکث فیها من ۱6۰۵-۱6۰۱ ه ومن آبرزهم: الشیخ عبدالعزیز بن 
باز» والشیخ محمد بن صالح العثيمين» والشیخ عبدالله بن قعود وغیرهم. وللمزید 
راجع .(www.yagob.com)‏ 


ما( ۲۰۸ ) 
يحب الناس كلهم يعني حتی الزائغين» وأخبرت أنه في جمعية إحياء التراث)”''. 
۳- مصطفی العدوى"'": یقول: (الإخوان السلمون عل ثغرة) کا 
شهد عليه بذلك محمد حميدة» وهذا القول منه غير صحيح» والصواب أن 
الاخوان السلمین وضعوا في الاسلام ثغرة؛ بتحزبہم وجفائهم لاهل السنة 
وبعدهم عن عن العلم وعدم عنايتهم بالتوحید وتقلیدهم للکفار» وم یسدوا ثغرة» 
وقد کتب عنه آبوالعینین جزآین في بیان کلام مصطفی العدوي في کبار علماء 
آهل السنة وإذا التقى في السعودية بأصحاب جمعية احکمت بكم 
معهم» ويتنكر لإخوانه أهل السنة» فالطيور على آشکاها تقع "ا 
4 -أسامة بن عبد اللطیف القوصي “ : یقول اسرب انه: (ذنب من 


(۱) شرعية النصح ص۳۹. 

(۲) الشيخ مصطفی العدوي: ولد في قرية سمنود التابعة لحافظة الدقهلية عام۵ ۱۹6 م 
درس في كلية الهندسة قسم الیکانیکا ۱۹۷۷ءء حفظ القرآن» ورحل إلى الشیخ مقبل 
بن هادي بالیمن» ودرس على يديه من عام۱۰۰ه-) ۱۰ هب ثم رحل إلى مصرء 
وأنشأ فیها مسجدا صغیرّا؛ وبدأ فيه بالتدریس» وبدأ یرحل إليه الطلاب من مصر 
وخارجها (www.aladawy.1nfo)‏ لتلقي العلم الشرعي؛ وله مولف في التفسیر 
يصل ی ۱ مجلدا (راجع: موقع الشیخ). 

(۳) شرعية النصح ص۳۹ 

)٤(‏ هو الشیخ أسامة بن عبد اللطیف بن حمود القوصي ا حجاجي؛ نسب عائلته ينتهي إلى 
أبي ا حجاج الاقصري. ولد في ۱۹۵6/۸/۷ في القاهرة» درس الطب لدة همس 
سنين» حفظ في هذه الفترة ما تیسر من القرآن» وتعلّم بعض آحکام التجوید. ثم رحل 
إلى اليمن في عام ۱۹۷۹م ما عاد الشيخ مقبل إلى اليمن» وبقي عنده سنة» وقد رشحه 


سم 


۳۹ 





تل تھے سا اس ریب لقن مین یب 
شریط فيه کذب صراح بأن مرکز الشیخ مقبل کال انتهی بوفاته» وفیه غش 
للناس هناك بحثھم على الدراسة في الاازهر» وقد علم أن الأزهر يخرج غير 
مستقیمین؛ أشاعرة في معتقدهم عصاة في مظاهرهم وجهله في معرفة الدعوة 
الف" 

وقد وصلت قائمة المجروحين إلى ۱۱۸ عالً) وداعية من ختلف الأماكن 
والبلدانء تحت عنوان: (دعاة الجهل واموی والتلبيس والتغرير). 

75- ترى الجاعة أنه لا يوجد في الدين أصول وفروع» انا الاسلام 
بجميع أحكامه أصول» فقد سئل الشیخ مقبل اله عن ذلك التقسيم فقال: ( ل 
یرد دلیل لا من کتاب الله ولا من سنة رسول الله قله على هذا التقسيم» بل 
ی وی و ۱ 


سا جس و و یزاین :۸ سو می 


الشيخ قبل لتعلي بعض القبائل اليمنية» وبقي عندهم مس سنين» ثم رجع إلى مصر 
عام ۱۹۸۵م وله العدید من الکتب منها: کتاب الاذان. وله كثير من الدروس 
المسجلة على أيدي طلبته. دروس النصيحة لمن سأل عن السبیل الصحيحة الشریط 
رقم (۱۱) مسجل بمعرفة طلبة الشيخ. 

(۱) شرعية النصح» ص ۳۹. 


e‏ جو 


ويقول: (وآما تقسيم الشريعة إلى أصول وفروع» فمن هذه الفكرة 
استطاع الملاحدة والزنادقة والضائعون المائعون أن يجعلوا من تقبل منهم هذه 
الفكرة أن يستهين بالدین)'''. وبناءً على ذلك فالمسائل الفرعية التي كانت محل 
اختلاف بين علماء المذاهب الإسلامية» أصبحت أصول بدع وضلال من 
خالف فيها رأي الجماعة واجتهاداتها. 

۳- ترى الجماعة أنه لا يجوز الانتاء إلى إحدى المذاهب الإسلامية 
المعتبرة لدى المسلمين (الشافعي الحنبلي» المالكي» ا حنفي)؛ لأنها مبتدعة يقول 
الشيخ مقبل: (أنا أعتقد أنه لا يجوز لمسلم أن ينتمي إلى مذهب من الذاهب؛ 
لأن الله تعالی يقول: ل یھو ما زک ليم من ریگ ولا وا ین دونو أؤلياء ملا کا 
وود 4[الاعراف: ٣‏ فتلك المذاهب فرّقت بين المسلمين وآورئت بينهم 
العداوة والبغضاء). 

كا أنه لم يوجد دلیل من الکتاب أو السنة يجيز الانتماء إلى أحد المذاهب 
الإسلامية» يقول الشيخ: (وقد عرفت أني لا أجيز الانتماء لعدم الدليل على 
ذلك العا ۲۳ هذا الو قف اة للمذاهب السنية الاربعة. 

آما الذهب الزيدي فرغم تتلمذ الشیخ على آيدي مشایخ الذهب وعلمائه 
إلا أنه يقف منه موقفا متشددّاء فیری أن الذهب الزيدي مبنی على الميام» یقول 


الشیخ: (والذی أريد أن آنبه عليه وأبين وأتحدى کل من خالف هذا هو أن 


۱ الخرج من الفتنة» ص۱۷۲ء‎ )١( 
۰۸ المخرج من الفتنة ص‎ )۲( 


09 
المذهب الذي كان سائدًا في اليمن هو مذهب مبني على هیام)'' وقد أنكر 
الشيخ نسبة كل الكتب الزيدية إلى الإمام زيد بن علي رضي الله عنه لضعف 
علي إلى مذهب الشافعي أو إلى المذهب الوهابي أو إلى الذهب النبلي نريد أن 
ننقلكم من البدعة إلى السنة» من اتباع الأسلاف والأعراف إلى اتباع كتاب الله 
وسنة رسوله 6 '' هذا الموقف المتشدد حيال جميع الذاهب والمدارس الفقهية 
التنوعة جعل الجاعة في مواجهة مستمرة مع جميع العاملين في الحقل الاسلامي 

على اختلاف انتماءاتهم الفكرية والمذهبية حتى السلفية منها. 

6 - ترى الجاعة أن دور المرأة المسلمة محصوزا في شؤون بيتها وتعلم 
العلم الشرعي الذي تستعين به على فهم آمور دينهاء فحسب. أما ماعدا ذلك 
من خروجها للدراسة الجامعية» أو للمشاركة في الحياة الاجتاعية والسیاسیت 
فذلك مخالف للشرع وتجاوز للحد يقول الشيخ مقبل رحمه الله: (الذي آنصح 
به هو ترك هذه الدراسة من حيث هي إذا كانت المرأة تحب الخير فيمكن أن 
تذهب ال النساء الصا لحات وتتعلم ما ۶ ۱ فخروج المرأة من ستها 
یمثل استجابة للدعوات الهدامة التی تنادي إلى إزالة الفوارق بین الذکر والانثی 
(في نظر الحماعة) وقد آلف الشیخ يحيى احجوري کتابا بعنوان: "کشف 
الوعثاء بز جر ا حخیثاء الداعین إلى مساواة النساء بالرجال والغاء فوارق الأنثى" 


(۱) الصارعة ص 1۲۲ . 


. 6 ۲۷ الرجع سابق» ص‎ )٢( 
. ۱۵۰ الصارعة. مرجع السابق» ص‎ )( 


+( ۲۱۲ )] ۱ 
ذکر فيه كثيرًا من الفوارق بین الذکر والانشی» ونذکر منها: 

فوارق في الخلقة: 

أ- المرأة لا لحية ها. 

ب- أن المرأة لا تفصح البيان عند الخصام. 

ج- المرأة ناقصة عقل ودين. 

د- أكثر النساء فيهن سفه ولا بخرج عن هذا إلا النادر. 

ه- أنه يوجد فرق بين مني الرجل ومني المرأة. 

وهنالك فوارق كثيرة ذكرها الشيخ في كتابه لا يسع القام لحصرھا'' 

ورغم تلك النظرة نحو المرأة إلا أن المرأة السلفية كان ها إسهام كبير في 
طلب علوم ا حدیث: والتدريس والتأليف. والدفاع عن المنهج السلفي إلى 
جانب الرجل» بل كانت في بعض الأوقات أكثر حدة على خصومهاء فقد ألفت 
زوجة الشيخ مقبل اله (أم سلمة) كتاب: "تحذير الفتاة العفيفة من تلبیسات 
الزندانی الخبيثة » كا ألفت (أم عبدالله) بنت الشيخ مقبل اله کتاب: "نصيحتي 
للنساء" وکتاب: "الصحیح المسند من الشہائل المحمدية'' وغيرها من الرسائل. 

لكن من الملاحظ أن المرأة السلفية مازالت متأثرة بالبيئة القبلية اليمنية 
التي تتحرج من ذكر اسم ال رآ وتكتفي بذكر الكنية ری 
(۱) کات كمف ال ا جر لاک لفن إل سا السا بال ال وا و اف 


الانثی لیحیی الحجوري» ص۷ إلى آخر الکتاب. 
(۲) للمزید راجع: کشف الوعثاء» مرجع السابق» ص ۱۵. 


۳ [ ۲۱۳ )کے 

-٥‏ تعتقد ا لحماعة أن كثرة اعت تاس المعاصرة سبب للفرقة 
بين المسلمين واضعافهم. لذلك فقد بذلت الجماعة من الجهد والاجتهاد في 
مواجهة ا حماعات الإسلامية ما لا يمكن مقارنته مع دعوتها إلى طلب العلم 
ونشر العقيدة والأخذ بآراء السلف. ولا یمکن أن نستقصي کل صور المواجهة 
بين الجماعة والجماعات الإسلامية الأخرى وخاصة المواجهة ضد جماعة 
الإخوان» (فجاعة الإخوان المسلمين غير قادرة وغير صالحة لإصلاح 
المجتمع؛ إذ قد اضعت دعوة سياسية لا روحية انا دعوة میتدعة؛ اتا 
دعوة إلى مبايعة مجهول» ودعوة فتنة؛ لأنها قائمة على جهل» وسائرة على جهل 
(من و جهه نظرھم)''' 

فجماعة الاخوان السلمین ف نظر صحاب السلفية التقليدية لیسوا عل 
منهج أهل السنة فقد آجاب الشیخ مقبل على سؤال: هل الاخوان من أهل 
السنة؟ فأجاب الاخوان السلمون منهجهم ليس منهج أهل سنة) ''» بل لقد 
اجتهدت ال جحماعة في محاربه جماعة ال خوان السلمین والتحذیر منها» وجعلت 
ذلك من أفضل القربات إلى اللہ رغم أن الشیخ یری أن فیها علماء وأناسًا 
أفاضل ساندوه أيام محنته وخروجه من أرض الحرمين» (إن كثيرًا من القائمين 
على دعوة الإخوان المسلمين باليمن من الذين درسوا في غير اليمن 
(السعودية)» من أجل هذا تجدهم ينكرون كثيرًا من البدع والشرکیات: إلا أن 


(۱) ترجمة الشيخ مقبل» ص ۱۸۰ . 


.١١١ نصائح وفضائح ص‎ )٢( 


سح ۳۱ 


هؤلاء الأفاضل لیس بأيديهم شيء» وفیهم من يحب أهل العلم» وخصوصًا 
أا یت کرت روا اتقو إن اھ يك سيد كتير ةنسب 
بعض الإخوان السلمین» والمخرفون یبغضونهم» والملحدون يبغضونهم. أما 
نحن فلسنا نبغض أكثرهم) ''» لعل موقف الشيخ المتناقض من الجاعة يعود 
إلى اختلافه مع بعض رموز الإخوان حول إدارة معهد دماج العلمي في بداية 
تأسيسه الذي كان تحت إشراف ودعم الهيئة العامة للمعاهد العلمية التي 
كانت تحت سيطرة الإخوان المسلمين الذين سعوا إلى احتوائه تنظيميًا فرفض» 
فكانت المواجهة بینم والاختلاف. 

أما جماعة التبليغ فقد سبق الحديث عن نظرة الجاعة إليهاء فهي على بدعة 
ويجب محاربتهاء والتحذير منها ". 

كذلك كل آصحاب الجمعيات الخيرية في اليمن في نظر الجماعة مرتزقة 
وأصحاب بدعة وقد سبق الحديث عن المواجهة بينهما. 

وأكاد أجزم أنه لا يوجد مؤلف أو شریط. أو رسالة إلا ويذكر فيها 
التحذير والتبديع والجرح لتلك الجماعات باعتبارها خارجة عن أصول أهل 
السنة والجاعة التي يمثلونهاء بل إن الزائر لمواقع الجماعة على شبكة المعلومات 
العالمية ۱ ۳ يجد فيها مواضيع آخر تتحدث عن قضايا عامةء أو 


(۱) المخرج من الفتنةه ص ١١7‏ . 

(۲) الرجع السابق» الامش ص ١75‏ . 

(۳) سبق الحديث عنها في ص۱۳۲ . 

(؟) من آبرز المواقع (شبكة سحاب السلفية» شبكة صنعاء السلفیة ولکل شيخ من المشايخ 


=8 

تتناول معالحة مشاكل العام الاسلامي الكثيرة والتنوعة الا ما ندر» فأكثر 

الحديث يدور عن ا مخالفین للجاعة إخوان وتبليغ والمنشقين عنها من 
السلفيين أفرادًا وجعیات. ببيان أقوالحم والرد عليها والتحذير منها. 


»6۳(- 


المبحث السابع: وسائل الجماعن السلطيت التقلیدین 


لم تجتهد الحماعة كثيرًا في إيجاد وسائل للدعوة رغم عظم الأهداف ای 
تسعى إلى تحقیقھاء بل اقتصرت على وسائل محددة ترى أنها الا جدر لبناء مجتمع 
إسلامي على ما كان عليه السلف الصالح رضوان الله عليهم ومنها: 

أولاً: طلب العلم الشرعي: يعتبر طلب العلم الشرعي ونشره من أهم 
وسائل التغیبر عند ا لحماعة السلفية التقليدية» ولذلك فقد أقامت المراكز العلمية 
- المختلفة» التي تدرس العلوم الشرعية فقط يقول الشيخ مقبل له مبيئًا حال 
الشباب وبحثهم عن أقرب السبل لنصرة الإسلام والمسلمين: (فمن وفقه الله 
منهم علم آن تم بث العلم النافع أن“أقرب الطرق هوالانقلابات على 
ا حکام المسلمين» وجربوه ووجدوا الطریق مسدودا إثارة فتن بدون طائل). 

وني القابل فان الحماعة لا تحث آفرادها على الاستفادة من العلوم الاخری؛ 
لها مضيعة للوقت والجهد. ىا أن الامة الآن بحاجة إلى علاء في ا حدیث 
أحوج منها إلى بقية العلوم (فالسلمون في هذا الازمنة حتاجون إلى علماء يجلسون 
هم في الساجد. ولا یکلون العلم إلى ا حکومات: ولا یکلون العلم إلى الکلیات 
واحامعات. ولا یکلون العلم إلى الدارس. محتاجون إلى أن يجلسوا إلى علماثنا 


حفظهم الله تعالى في الساجد» والعلم في المساجد فيه بركة) ''. 


.۸۲ المصارعة» ص‎ )١( 


سس( 

لذلك ال تعتمد کرس آي من العلوم النظرية فی مراکزها 

العلمية ولا تتقيد بالناهج ا حکومیة القررة في بقية العاهد والجامعات 
الختلفة. ۱ 

ثانیّا: التأليف والنشر: تعتبر من الوسائل احامة لنشر الفکر السلفي لدی 

ا حماعةء کم آنها بمنزلة وسيلة الاعلام التي يواجه بها اخصوم ویدافع مها عن 

الدعوة السلفية يقول الشیخ: (ف) أحوج السلمین إلى اعلام يقدم کتاب الله 


وسنة رسول الله لقو آنا نحن فبحمد اق اعلامنا کتبنا)۳۳. 





ویقول: (من أعظم آسباب نشر السنة التألیف» فاننا ىا قلت لکم: لا 
نستطیع أن نواجه ا حزبیین والتمذهبین ولکننا بحمد الله نقرعهم بکتاب الله 
وسنة رسوله... ونختبی في بیوتنا... التألیف له آثر عظیم في قمع البتدعین) ''. 

وقد اهتمت ااعة بالتألیف والنش والتحقیق اهت‌اما بالغا» وکثر 
المؤلفون التخرجون من الراکز السلفیة بعد قضائهم فترات بسيطة لا تتعدی 
الثلاث سنوات. 

و تدور الدراسات العلمية والدعویة للجاعة حول حورین: 

الحور الأول: مولفات ودراسات حول قضایا ومسائل شرعية يتم 
تنا وها عبر البحث والتحقیق فیها من خلال ثبوتها أو عدم ثبوتها في السنة 
النبویة ومنها عل سیل الذکر لا احصر : 


.۲ الرجم السابق» ص۱۵‎ )١( 
.۳۰۳ الشیخ مقبل وآراؤہ العلمية والدعویق مرجم سابق» ص‎ )۲( 


ہے ۱۱2 ۲۱۸ 


-١‏ (تحریم ا خضاب بالسواد) کتبها الشيخ مقبل بن هادي الوادعي ۔ 
مطبوع. 

۲- (شرعية الصلاء في النعال) للشیخ مقبل ‏ مطبوع. 

۳- (الصحیح السند ما لیس في الصحيحين) للشیخ مقبل ‏ مطبوع. 

-٤‏ (البادی الفيدة في التوحید والفقه والعقیدة) للشیخ يحيى 
ا حجوري ۔ مطبوع - ومنشور على موقعة في الانترنت. 

- (إعلام النبلاء باحکام ميراث النساء) محمد بن عبد الله الامام‎ -٥ 

وتلك الکتب توضح التشدد الفقهي لدی الجاعة في مسائل خلافیت 
تبني علیها الجماعة الحكم على الخالف. بالتضلیل والتفسیق والتبدیع. 

الحور الثاني: مولفات ودراسات حول ا جرح والتعدیل ومواجهة 
الخصوم» سوی النشقين عنها أو ال نتمین إلى جماعات آخری (کالاخوان 
السلمین والتبلیغ» والصوفية وهي كثيرة جدّاء ومنها على سبیل المثال: 

۱- (الخرج من الفتنه) للشیخ مقبل ‏ مطبوع. 

۲- (نصائح وفضائح) للشیخ مقبل ‏ مطبوع. 

۳- (شرعية النصح والزجر والتحذیر من دعاة الجهل والتحزب 
والتلبیس والتغریر) للشیخ بجیی ا حجوري ۔ مطبوع ۔ ومنشور على الانترنت ‏ 
موقع الشیخ يحيى ا حجوري. 

الثا: الخروج الدعوي: وهي التنقل بین الدن والأرياف للدعوة 


8( 
والارشاد. وقد كان الشیخ مقبل ھت با بنفسه بعد قدومه من انان 
وقد انتشرت الدعوة السلفية فی كثير.من الأماكن بفضل تلك الوسيلة وقد 
حت علیها طلابه» یقول الشیخ مبيئًا أهميته هذه الوسيلة» وقد سئل: إذا بقینا فی 
أماكننا من دون عمل ضد الكفر فكيف نبني دولة إسلامية؟ 
فأجاب: (بحمد الله الدعوة أنفع والخروج للدعوة يعتبر أنفع من أن 
نخرج عليهم بالمدافع والرشاشات. وأعتقد آنهم يودون أن نخرج عليهم 
بالمدافع والرشاشات من أجل أن يبرروا للناس الفتك بالدعوة إلى الله وبالدعاة 


(1) 


إلى اللہ) 

وتعمل الجاعة حاليا على تنظيم الخروج الدعوي الجاعي» لکن لیس 
بالطريقة التي تتبع عند جماعة التبليغ بتحديد المدة» وان ینفذ الخروج الدعوي 
إلى الناطق التي لدى ا حماعة علم مسبق بوجود آنصار ها في تلك البلاد» أو . 
تتبع أي جاعة أخرى كأصحاب الجمعيات» أو جاعة الإخوان» الشیعق 
وغيرهم تمن تعتبرهم الىاعة خصوما ها. 

فالمساجد في اليمن أصبحت مقسمة بين الماعات الإسلامية على 
اختلاف أفكارها وتوجهاتماء ما حرم الناس من الاستفادة من الدعاة 
والمرشدين. وهذا ما بات يؤرق العامة من الناس ما آلت إلية حال الدعوة 


الإسلامية. 


.. الشیخ مقبل وآراژه الدعویةء ص۳۰۳ نقلاً عن قمع العاند ص1۸‎ )١( 


-«ج» 


المیحث النامن: الهيكل التنظيمي ٹلجماعہ 


ظلت الجاعة وما تزال تحذر من کل الاسالیب التنظيمية التي تمارسها 
آغلب الجماعات الإسلامية» في تأطبر وربط عناصرها ميكل تنظيمي يحدد 
الهام والاختصاصات. باعتبار ذلك نوع من ا خروج على ولي الامر الذي له 
وحده حق البيعة والعهد كا أن تلك الأساليب في نظر امحماعة صورة للحزبية 
الحرمة التي تفرق الجتمع» وعلى ذلك فقد ظلت الجاعة تسیر بطرق اجتهادية 
فرديةء ما جعلها عرضة للاختلافات بین عناصرها. 

آدرك الشیخ مقبل لته قبل وفاته أن ا خلافات النهجية بدأت تظهر بین 
طلابه ولم يعد لدیه القدرة على حلها أو مواجهتها؛ وذلك لكبر سنه ومرضه 
الذي توفي بسببه» فکتب وصیته الشهورة النشورة بين السلفيين» والتي تنص 
على تعيين من يجلس على كرسي دروسه» ومن هم أهل الحل والعقد للجاعة. 
الذين يرجع إليهم عند الخلاف. 

آهل الحل والعقد عند الجماعة من خلال وصية الشيخ هم: 

۱- الشيخ محمد بن عبد الوهاب العبدلي الوصابي: قائم على مركز علمي 


۰ ۰ مه 7 ۶ ۳ 2 (۱) 
سلفی في حافظة الحديدة» بمسجد السنة» وهو اكبر القوم سنا ۱ 


۲- الشیخ محمد بن صالح الصوملی: قائم على مركز علمي في جامع 


هه 
الخير بصنعاء ويتمتع بعلاقات متميزة مع السلطات السياسية والعسکرية وله 
۳- الشيخ يحيى بن علي الحجوري: قائم على دار الحديث بدماج. المركز 
الرئيس للجماعة وهو خليفة الشيخ مقبل على كرسي دروسه بحسب الوصية. 
6 -حمد بن عبد الله أبو نصر الريمي الملقب بالإمام”'': قائم على مركز 
-٥‏ الشيخ عثمان بن عبد الله السالمي العتمي. 
-٦‏ الشيخ عبد العزيز بن يحبى البرعي: قائم على مركز علمي سلفي في 
۷- عبد الرحمن بن عمر بن مرعي بن بريك ا حضرمي؛ المشهور 
ب(عبدال رحمن العدني)» قائم على مركز علمي سلفي بمدينة عدن. 
۸- الشيخ مصطفى بن إساعيل أبو الحسن المصري: قائم على مركز 
(۱) أبو النصر محمد بن عبد الله بن حسين بن طاهر بن علي بن غازي الملقب بالإمام: ولد 
عام ۱۳۸۰ھ الموافق ۱۹۵۰م تقريبًا في قرية (السهل) عزلة الدبارة» مركز کسمة ۔ 
محافظة ريمة التى تبعد عن صنعاء ۱۲۰کم تقریبًا إلى الجنوب الغربي» تعلم القراءة 
والكتابة في قريته تم توجه إلى مدينة تعزه وتلقى منها العلم في أحد المعاهد العلمیة 
ثم توجه إلى صعدة لطلب العلم على يد الشيخ مقبل الوادعي #للكه؛ وحفظ القرآن 


في شهرین؛ ثم رجع إلى مدينة معبر» واستقر فيها وأسَّس معهذا في مسجد النور 


.(www.sh-emam.com) 


= ۲۲۲ ) 
علمي بمحافظة مارب وقد خرج عن ال ماعة فی ا خلافات الاخبرة التي 
۶ یا 

هؤلاء جميعهم ذکرهم الشیخ في ترجته. على آنهم من طلبته ا مبرزین 
وتجمعهم وحدة العقيدة والمنهج السلفي. 

والذي یظهر من خلال وصية الشیخ مقبل رحمه الله أن مرجعية مجلس 
ا حل والعقد هو الشيخ محمد الصوملي؛ لما یتمتع به الرجل من صفات خلقية 
ذکرها الشیخ في ترجمته» وكذلك علاقاته الواسعة مع ال حکومة التي یستطیع من 
خلاها تسهیل تنقل الحماعة وانتشارها في ختلف الحافظات. 

ومن الواضح أن الراکز العلمية للجاعة» لا یوجد بينها أي ارتباط 
تنظيمي أو اداري؛ لکون الجاعة تحرم التنظیم والبيعة والعهود وتراها صورا 
من الحزبية اللحرمة» فكل مركز یتمتع باستقلالية مالية وإدارية مرتبط بالشیخ 
القائم على كرسي الدروس فیه. 

آما مسائل الدعم ا مادي لکل مركز فانها تعتمد على قوة شخصية الشیخ 
لقائم عليه» وعلاقاته بالتجار وفاعلی الخير في الداخل وا خارج. 


.6 راجع: نص الوصية في اللاحق؛ ص ۰۲۹۲ ٤ء وترجمة الشيخ مقبلء ص4‎ )١( 


هس > 


المبحث التاسع: مراکز'' الجماعت وأماكن تواجدها 
۱ سع : - 


آقامت الجماعة مراکز خاصة للتعلیم الشرعي ونشر الفکر السلفي. 
ولتکون بدیلاً للمدارس ا حکومیة والأهلية التي تری ا لماعة آنها ليست قادرة 
على تربية الشباب على النهج السلفي ا خالص. 

آقیمت تلك الراکز عل آيدي کبار الشایخ رطتے الذین تخرجوا من 
مركز الشیخ مقبل رحه الله في دماج محافظة صعده. 

وتعرف تلك الراکز بالراکز العلمية أو مراکز الدعوة السلفية وهي: 

-١‏ مركز الدعوة في دماج ۔ محافظة صعده: هو الرکز الرئیسی الذي 
انطلقت منه الدعوة السلفية في اليمن وتخرج فيه آغلب مشایخها وطلابها. 

ويتولى الاشراف عليه وإقامة الدروس فيه الشيخ يحيى بن علي 
ا حجوري: والذي يعتبر خليفة الشيخ مقبل رحمه الله بحسب الوصية المذكورة 
اما 

۲- مركز الدعوة في مدینة (معبر) التابعة لحافظة ذمار والقائم عليه 
الشیخ محمد بن عبد الله الامام ۳ 

۳- مركز الدعوة في (اللسی) محافظة ذمار والقائم عليه الشیخ أحمد ابن 
(۱) الراد بالراکز التي تکفل طلاب العلم من حيث السکن والتغذية. 


)٢(‏ زيارة الباحث للمرکز في یوم الائنین الوافق ۲ ۲/ ۳/ ۰۷ ۷-۰ ۱۲۸/۲ ه. 


سب ۳۲ 


حسن الريمي 

6 - مرکز الدعوة ى امحديدة فى مسجد السنة (السلخانة) والقائم عليه 
الشیخ محمد بن عبد الوهاب الوضان ۳ 

4-مركز الدعوة في (مفرق حبيش) محافظة إبء والقائم عليه الشيخ عبد 
العزيز بن يحيى البرعي "۳" 

-٦‏ مركز الدعوة في مدينة إب» والقائم عليه الشيخ عبد المصور بن حمد 
اتا“ 

۷- مركز الدعوة في صنعاء في جامع الخير ‏ شارع بير عبيد» والقائم عليه 
الشيخ محمد بن صالح الصوملي» وهو من أوسع المراكز وأکبرھا'” 

۸-مرکز الدعوة في صنعاء ‏ جامع الانصار والقائم عليه محمد بن صالح 
ہے ۳ 


و 


۹- مركز الدعوة في السوادية ‏ محافظة البیضاءء والقائم عليه الشيخ 


)١(‏ راجع ترجه الشیخ» ص۳۲. 

(۲) زيارة الباحث للمرکز في يوم الثلااء الوافق ۲۰۰۷/۳/۲۷ الوافق 
۸ ۲ ه. 

(۳) زيارة الباحث للمرکز في یوم الائنین الوافق ۱-2۲۰۰۷/6/۲/ ۱۲۸/۳ ه. 

(4) راجم ترجمة الشیخ مقبل. ص 4 . ۱ 

)٥(‏ زيارة الباحث للمرکز في یوم ال حمعة الوافق ۱2۲۸/۳/۱۸ الوافق 
75وعھ 


0 راجع تجمة لیخ مقبل؛ ص ۵ 


صم > 


محمد بن عبد الله الطری". 


E 7 0‏ عليه ارح عمد بن عل 
۳ ۱ 

١۔‏ مركز الدعوة في مدينة زبيد ‏ محافظة الحديدة» والقائم عليه محمد بن 
نا د 

۲- مركز الدعوة في زبید. والقائم عليه الشيخ ناصر بن أحمد 
الکردي. 

۳ مركز الدعوة في الشحر بمحافظة حضرموت. والقائم عليه كلا 
الشيخين عبد ال رمن مرعي وعبد الله مرعي. 

۶ - مركز الدعوة في عتمة محافظه صنعاء والقائم عليه الشیخ عثمان بن 
عبد الله آبو عبد الله السالي العتمي ۳ 

-٥‏ مركز الدعوة في مدينة (ماوية) محافظة تعزء والقائم علية الشيخ 
صالح بن محمد بن علي الملوي”"". 


کما توجد تجمعات دعوية سلفية أخرى. لكنها لم تصل إلى مستوى ا مراکز 


.0 راجع ترجمة الشيخ مقبل» ص5‎ )١( 

(۲) الرجم السابق» ص ۵۷ . 

(۳) الرجع سابق» ص ۵ ۵. 

. 50 الرجع السابق» ص‎ )٤( 

. ترجمة الشیخ مقبل» مرجع السابق» ص14‎ )٥( 
. 4 ۲ الرجم السابق» ص‎ )( 


سم( ۲۲۱ ) 
العلمية السابقة بل تکون على صورة ملتقیات آغلبها تتمرکز في الساجد 
الكبيرة في بعض الحافظات اليمنية. 

کما نجد تلك المراكز السلفية قد یصل طلبة العلم فيها إلى أكثر من ألفين 
بخاصة المركز الرئیسی في دماج ثم مركز معبر» ويليها مركز مفری حبيش نم 
مرکز مھ ولعل ذلك الاقبال افائل من طلبة العلم علی تلك الراکز یرجم 
إلى آهمية ومکانة الشیخ السلفي القائم علیها وقدرته على توسیعها لتستوعب 
ذلك الکم الكبير من الطلاب الوافدین. 


0( - 
المبحث العاشر: نظام الد راسۃ في المراکز وشروطها 


المطلب الأول: شروط الالتحاق بالمراکز 


ذکر الشیخ يحيى ا حجوري مجموعة من شروط الانتساب لدار الحديث 
بدماج» وهي: 

١‏ - أن یکون التقدم سلفيًا مؤدبًا؟ 

۲- آن یکون کی الینا (الراد ھی احجوری) آو من آحد علاء 
السنة (السلفیین) أو من طالب علم معروف عندي» فان لم يتيسر له ذلك فبعد 
مجیثه إن عرفت منه ما ذکر فی الشرط الأول یقبل إن شاء الله. 

۳- أن أعرف (أي الشيخ الشرف على المركز) شخصه واسمه ۳ 
بحيئه» فآذن له بطلب العلم» وقد أوجهه إلى ما آراه ينفعه في هذا الشأن. 

-٤‏ الصغیر دون البلوغ غير مقبول الا إن كان معه نی المركز من يكون 
مسژولا عن غو 

وقد اعتمد القائمون على تلك الراکز في دعوتهم على الاهتام بأخذ 
العلم من الكتب والمؤلفات التي وضعها علاء الحديث؛ ليتم استنتاج 
المسائل والأحكام الفقهية مباشرة منها بعيدًا عن الكتب الفقهية المذهبية با 


() راجع: نص جواب الشيخ الحجوري في الملاحق» ص٣‏ ۳۰. 


و( 91۸ 
فیها کتب الأئمة الأربعة وعلماء السلف. ومن الکتب التي تدرس في تلك 
الراکز: تفسیر ابن كثير» والصحيحين. والصحیح السند ما لیس في 
الصحیحین (للشيخ مقبل له والصحیح السند من دلائل النبوت 
والجامع الصحیح في القدر. 

كا تقدم تلك الراکز دروسًا علمية في التوحید والعقيدة والفقه 
وأصوله والحديث وآصوله والفرائض والنحو وا خط والاملاء وتقدم 
تلك العلوم على آيدي بعض الطلبة ا تفوقین في الرکز» بحسب مستویات 
ات 


المطلب الثاني: نظام الد راسۃ في المراکز 


يقوم القائمون على الراکز السلفية بتقسیم الطلاب إلى قسمین: 

أولا: الذين لديهم نية بعدم الکوث لمدة طویلق وهؤلاء آغلبهم من 
طلبة المدارس والجامعات من لديهم ميول سلفية» الذين يستغلون الإجازات 
الرسمية بالالتحاق ببعض تلك المراكز» وهؤلاء يتلقون بعض العلوم 
الضروریة» ويتعلم كيف يستخرج الحديث من كتب السنة وكيف يحكم عليه 
بتعلم شيء من المصطلح» کا يتعلم الشیء البسيط من النحو. 


انيًا: وهم الذين ينوون الاقامة طویلك فهؤلاء يلزمون بحفظ القرآن 


(۱) راجع ترجمة الشيخ مقبل» ص۱۹۱. 


- 

الكريم» وإذا انتهى منه اتجهوا إلى بقية العلوم الأخرى. 
تقوم بعض المراكز (كمركز دار الحديث بدماج» ومركز معبر) بتوفير 
سكن عائلي لبعض طلابه الذين يرحلون إليها بعوائلهم وبخاصة 


الوافدین"". 


(۱ )راجم ترجة الشیخ مقبل ص ۰۱٩۱‏ 


سے ۰ ( 


المبحث الحادي عشر: تقییم الجماعت 

أولاً: الإجابيات 

۱- لقد ظهرت الجاعة السلفیة في اليمن فی وقت کان الناس بحاجة 
إلى من يعود بهم إلى المنهج الصحیح. والتوحيد الخالص» الذي يعتمد على 
الإيان بالله وحده لا شريك له ولذلك فقد كان للجاعة السلفية بزعامة 
الشيخ مقبل رحمه الله دور كبير في محاربة البدع والخرافات من تبرك بالاولیاء 
والصا لین وبناء القباب على قبورهم. 

-٢‏ كما أنها استطاعت اختراق أكبر مراكز التشيع في اليمن وهي مدينة 
صعدة وأحيت في نفوسهم حب الصحابة والتابعين» ونشرت السنن وكسرت 
الحاجز النفسی الذي كان موجودا عند بعض ا تعصبین من الزيدية» لدرجة 
انیم لم یکونوا یتقبلوا إظهار ما یعتقد الآخرون من السنة مثل التأمین والضم 
والتراويح» وغیرها من السنن التي كانت تثل عند بعض العامة من الزیود 
خروجّا عن الدین أو تیان بدين جدید. 

۳ - كما أن الجماعة استطاعت نشر الراکز العلمية التي تستقطب الشباب 
في العطل الرسمية» لكي ینهلوا العلم الشرعي من مصادره الرئيسية (الکتاب 
والسنة) وعلى فهم الرعیل الأول من الصحابة الکرام. 


ا( ٣۳٣‏ ے۔۔ 
ثانیا: السلبيات 

إلا آن من كدر فلك قد م مشايخ وطلاب علم» بشر يخطئون 
ویصیبون» ومن يخطأ فحتًا سيصيبء ومسألة التقييم ليس عيبا في حق أي عمل 
بشريء لیا كانت مرجعيته الفكريةء انا قد يدفع أصحاب ذلك العمل إلى 
الاستفادة والراجعة وتقييم الإخوة في الجاعة السلفية التقليدية ينطلق من باب 
الدين النصيحة. وفی ضوء ذلك سوف أذكر بعض ا آخذ على ا لحماعة ومنها: 

١‏ - دخول الجاعة السلفية في صراعات كبيرة والاسباب الأساسية 
تتركز حول المفاهيم الفكرية والقيم الأخلاقية لأطراف الصراع. 

ولقد أمس تشديد النكير على العامة وكل المخالفين وتأثيمهم سمة بارزة 
في منهجهم. والمفروض أن تكون علاقة الدعاة بالمدعوين علامة للدعوة 
ومساعدة "لا علاقة طرد وتفسین وتأئیم" 

۲ - ما وقعت فيه اماعة من تجزئة الاسلام وعدم إحاطته من جميع 
جوانبه وا خلل في ترتیب الأولويات» وتضخیم آشیاء على حساب آخری لا 
تقل عنها آهمية. فلا ینکر آحد أن مقاومة الأضرحة والقامات والتوسل غير 
الشروع آمر واجب» ولکن لا يجب البعد عن السياسة والاصلاح والنهوض 
بالأمة أو تربية الناس ورعايتهم والاهتمام مهم فذلك من الدین الاسلامي 
الذي یمثل الشمولية في تعالیمه. 

۳ - حصر الاسلام في طلب العلم والراد به علم؛ معين وهو علم 
الحديث ومنع التکتل والاجتماع على آسس إسلامية يرجى بها تحقیق غایات 


|( ۲۳۲ )) 
الدعوة الإسلامية» ومطاردة تلك التکتلات والتحذیر منها والسعي لتفكيك 
اجتاعها» وتبدید جهودها بل والنصح للمسلمین بعدم التعاون معها. 

6 - عدم امتلاك ا حماعة منھجّا واضخا شاملاً للتغیر وتطبیق شرع الله 
عز وجل في جميع نواحي الحياة» وليس من الضروري إيجاد حزب سياسي أو 
تكتل حزبي إن كانت ترى عدم شرعيته» فوسائل التغيير لن تنجح مهما كانت 
الا بزرع الثقة بين الداعي والمدعوء أو إیجاد الروح الإيجابية» فالدعوة اليوم 
ليست مقصورة على طلاب العلم العاکفین في الساجد بل لا بد للدعاة من 
" الساهمة في جميع شؤون ایا والسعي إلى إيجاد وسائل تتلاءم مع متطلبات 
العصرء ولا تخالف الشرع. 

-٥‏ تصوير الجماعات الإسلامية وكأنها العدو الأول واخطر الاک 
وجعل محاربتها أولى الأولويات» فمعظم أدبيات الجاعة في ذلك الجانب» وهذا 
يشكّل خطرًا على مستقبل الدعوة الإسلامية بمختلف توجهاتها؛ لجعلها 
ضعيفة في مواجهة خطر العولمة وتمدد الأحزاب العلمانية والشيوعية في البلاد. 
وإن كنا نقر بوجود أخطاء في أوساط العاملين للإسلام من ختلف ال جماعات 
إلا أن الواجهة لا تخلق حلاه إن ا حوار والتشاور والمراجعة والنصيحة التي 
أمرنا بها الدين الحنيف هي طريق الإسلام لبناء مجتمع إسلامي نظيف. 

-٦‏ وقوع الجاعة في التقليد الذي طالما حذرت أبناءها منه» بل وحرمته 
كا عرفنا سابقاء ويتضح ذلك في قوم في ا حرح والتعديل والتفسيق والتبديع 
لجرد أن الشيخ الفلاني قال: فلان مبتدع والحاعة الفلانية مبتدعة» أو 


۳ )كو 
لاحتجاج بکلام الشیخ في السألة العینةه وترك قول الغبر» بحجة أنه خالف 
للمنهج السلفي. 

۷ - یعاب على امماعة استعدادها الدائم للصدام والانجرار للمعارك 
الجانبية واستخفافها التام بالآخرء کما یعاب علیها الاحتقار با خطابةء وبطلامها 
كا أن على الجاعة السلفية أن تعرف نفسها تعريفًا صحيحًاء لاعتبارها خليفة 
الأمة وضميرها للنهضة. وليست بديلاً عن عنها. بمعنى أن عليها أن تدرك أن 
المنوط بالتغيير والمواجهة هو كل الامة وليس قطاعا واحدًا منها مها كبر 
حجمه» وعلى ذلك فهي مطالبة بالوقف والمراجعة للمنهج الذي تسیر عليه 
لإصلاح المجتمع وبكل شرائحه المتنوعة . 

۸- كان من أهم أهداف الجاعة (دعوة الناس إلى التوحيد ا خالص). 

وهذا ا غدف وحده الذي أرسل الله من أجله كافة الرسل؛ هو الهدف 
الذي مكث رسول الله يك ثلاثة عشر سنة في مكة وجاهد بافی عمره في المدينة 
المنورة لتثبيته والمحافظة عليه... وإليه دعا الناس» وعليه کون من استجاب له 
ومن أجله حمل السلاح في بدرء وفي كافة معاركه؛ دفاعًا عن ذلك الهدف 
السامي» وأعلن للناس ا وکا جاء في الحديث: [أمرت أن أقاتل الناس 
حتى يشهدوا أن لا إله إلا الله]'''؛ ووسائل الجاعة لتحقيق الهدف مازالت 
(۱) الحركة الاسلامیت أولويات وإستراتيجيات» د.محمد مورو /۳/۱١‏ ١٤٢۱ھ-‏ 


٠١٠: ۵‏ ام موقع الإسلام الیوم .15121001217 . ۱۷۷۷۷۱۸۷ . 
(۲) أخرجه البخاري في مواطن كثيرة منها (۲۹/۱) في الفتح» ومسلم (۱/ ۵۲). 


پا( ۲۲۳ 


تتلخص في مرحلة من مراحل دعوة الرسول گل وهي مرحلة نشر الدعوة 
با خطب والحاضرات. والعرض على القبائل وهي مرحلة (التبلیغ) وهنالك 
مراحل آخری آغفلتها الجماعة وهي: 

مرحلة البناء الروحي والنفسی للافراد الذین استجابوا للدعوة» وهي 
مرحلة (دار الأرقم بن أبي الأرقم التي دعا فیها رسول الله ۲6388 

ومکذا ظل رسول الله 8 يدعو قومه إلى تصحیح التوحید لدة ثلاثة 
عشر سنةء لیخرجهم من ظلمات الشرك إلى نور ویب ذلك ا حرص في 
" الدعوة إلى التوحید كان الرسول كل يجتهد في تصحیح الانحرافات الاجتاعية 
في الواقع الذي يعيشه»ء ویقرن ذلك كله بالتوحید. کانها بناء واحد لا یمکن 
فصل بعضه عن بعض في دعوة الحق» وقد وردت آیات کثبرة مكية تبین ذلك 
الارتباط فقال تعال: رات ای تكزث الین ا تللكت ای ند 
الل ولا مو الکن دوا ان اف 
صلام سَاهون ن 4[الاعون:۱ -۵]. 


وجاءت آیات أخرى تدل على فقه الدعوة وشموها قال تعا ی: ۶ وليب 


2k‏ ہے مرو سے کک تن 


وال شرفو ماکان بيت دیک قواما )ودين لا یوت مع له 


سے وا ا سے س 


لها ءاخر وَلَا يلوي النفس الی حرم له إلا بالحق ولا بزٹورے ومن یفعل ذلك یلق 
اناما 4[ الفرقان: 1۸-1۷ ]. 


(۱) الطريق إلى جماعة السلمین» ص۲۷۸. 
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وحصر الدعوة الإسلامية بشموها في نوع من الجدل الکلامي الذي یکثر 
فيه تشقیق العاني وتهويم الخواطرہ وتناطح الأمثلة التجريدية» وإتاحة الفرصة 
آمام التیارات المنحرفة لصياغة الواقع الاجتاعي» وبنیان الامة وفق مناهجها 
ا 

۹- لقد ربت ا لحماعة آبناء‌ها منذ البداية على رفض الآخر بحجة المخالفة 
للكتاب والسنة وانحرافه عن العقيدة الصحيحة»ء وهي قاعدة یمکن قبوها إلى 
حد ماء إذا كان ذلك الا خر يتفق بہذہ الخالفة حقيقة» ولكن الجماعة لم تضع لما 
العاییر المنضبطة والقدرات الکافیة التي يمكن من خلاها إطلاق حکم المخالفة 
على الآخر» بل اكتفى الشیخ مقبل وكبار مشايخ الجماعة بوضع الخطوط العامة 
من خلال الدعوة إلى الالتزام بالكتاب والسنة واقتفاء طريقة السلف الصالح. 
فأصبح مفهوم المخالفة على الغیر مطاطيًا یصلح أن یطلق دون تبيين» كا أصبح ٠‏ 
كل فرد في الجماعة يمتلك الحق في إطلاق الوصف على الآخرين بالمخالفين 
للکتاب والسنة. 

ولعل آبرز ما يدل على عدم ثبات معايير ا مخالفة والحكم على المخالفين 
عند الجاعةء آننا نجد الشيخ مقبل رحه الله يطلق أحكامًا بالخالفة والعداء 
للاسلام ومحاربة آهل السنة التي ربا تصل آحیانا إلى التكفير للمخالف» وما 
یلبث أن يتراجع عن ذلك بصورة غير مقنعة» ولعل آبرز مثال على ذلك موقف 
الشیخ من الحكومة السعودية والتي كتب عنها كثيرًا فقد قال: (قال بعض 


)١(‏ مستقبل الدعوة السلفية لجال سلطان. مجلة البيان» ص ۱۱۰-۱۰۸ بتصرف. 


ور 
(خواننا: ان السعودية هی عميلة لامریکاء قلنا هی عميلة من قبل أن تستورد 
السعودية لا چزاها الله خمه!) ۳ 
وعند مرضه قام بزیارة للمملكة العربية السعودية» لغرض العلاج 
وأحسنت المملكة استقباله واستضافته» وعلیه غير الشیخ ا لحکم في حکامها 
وأخرج کتاب: "مشاهداتي في السعودية" آعلن فيه تراجعه عما کان قد أطلقه 
من أحكام في حق المملكة وحكامهاء وعرض فيه محاسن القوم. والاعال 
الخيرية التي يقومون بها في كثير من الميادين المختلفة» وبين مدى تفانيهم في 
فا هي المعايير الشرعية التي بنى عليها الشيخ الحكم الأول؟ وعلى أي 


(۱) قمع العاند وزجر ا حاقد ا حاسد ص٦۹.‏ 
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المیحث الثاني عشر: الساطیت التجد ید ین (الحرکیم) 
المطلب الأول: بد ايت ظهور السلمين التجد يدير 


ظهرت السلفية التجديدية بشكل تلف في جوانب متعددة عن الدعوة 
الوهابية ‏ في بداية القرن العشرین» من خلال رواد كبار مثل محمد رشيد 
ےر ا وغیرهم. 

وقد امتازت تلك ا مدرسة بأنها ولدت في آتون معمعة الصراع احضاري 
والثقافی مع الغرب الحتل مما آعطاها حافزا ودافعًا كبيرًا للتجدید في ميادين 
العر فة والفکر والثقافة” ". 


(۱) تم ترجمته سابقًا ص۱۹۸ ۰ 

(۲) الشیخ عبد ا حمید بن محمد الصفي بن الكي بن محمد کحول بن ا حاج علي الثوري 
بن محمد بن محمد بن عبدال رحمن بن بركات بن عبدالر هن بن بادیس الصنهاجي: ولد 
بمدينة قسطنطينية يوم الأربعاء /٤/١١‏ ۱۳۰۷ھ الموافق ديسمبر ۱۸۸۹ نشأ 
الشيخ الأسرة عريقة في العلم والجاه» فتربى تربية إسلامية» وحفظ القرآن الكريم تأثر 
بالشيخ محمد عبده ودعوته الإصلاحية» وقاوم الاحتلال الفرنسي وأسس الجمعية 
الخيرية الإسلامية ۱۹۱۷ م۰ وتطورت إلى جمعية التربية الإسلامية» وظل يكافح ويعلم 
إلى أن توفي في يوم الثلاثاء ۳/۸/ سنة ۹٣۱۳ھ‏ الموافق ۱۹6۰/6/۱۰ له 
(راجع : موقع الشيخ (www. b1n bad1s.c0¬^‏ 

(۳) مراجعات متأملة في المشروع السلفي الإصلاحي للكاتب محمد سليان 
0 ۷۷۷۷ جلة العصر ص۰1 طبع نی ۲۸/ ۰۷/٦‏ ۰ 


ظا( ۲۳۸ ) ۱ 

لقد ظلت السلفية التجديدية متأثرة بمدرسة شيخ الاسلام أحمد تقي 
الدين ابن تيمية (٦٦١ھ-۷۲۸ھ)‏ من خلال الترکیز على التوحید وع حاربة 
الانحرافات والبدع والضلالات. بالاضافة ال رفض ا حمود الذهيي مع 
الدعوة إلى توسیع دائرة الاجتهاد والتجدید واعادة الاعتبار إلى دور العقل» 
ومحاربة التقلید» والطرق الصوفية الغالية وتقدیس الشایخ. ما جعلها تشکل 
فارقا نوعیّا عن الدعوة الوهابية. 

وقد شهدت آربعینیات القرن العشرین انقطاعا کبم! عن السلفية 
التجديدية» وبخاصة بعد زوال الاحتلال وظهور الصراعات الداخلية 
الأيديولوجية على الهوية» بين الاتجاهات السياسية وا حرکیة الاسلامية وبين 
الاتجاهات القومية واليسارية والوطنية الأخرىء نتج عنها محاكمة فكرية لرواد 
الدرسة السلفية التجديدية من خلال اتهامها بالعقلانية والتمییم» ما آدی إلى 
ذبول آفکارها ورژاها لفترة حدودة. 

ویری بعض الباحثین أن الحرب الخليجية الثانية شکلت نقطة تحول في 
مسار العمل الاسلامي وبخاصة الجاعة السلفية» حیث برزت ثلاثة اتجاهات 
وهي : 

الاتجاہ الأول: 

وهو الذي يرى المحافظة على الموجود وعدم التغيير وهي ملتزمة بالخط 
الذي رسمه الشيخ محمد بن عبد الوهاب بكل أفكاره ومعتقداته» ومنها الالتزام 
بطاعة ولي الأمر وعدم ا خروج عليه بای صورة کانت. والابتعاد عن شؤون 
السياسة واقتصار دوره على الدعوة إلى التوحيد ومحاربة التقليد والبدع. 
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الاجاه الثاني : 

رس الاتجاه اممهادي الذي اختار الواجهة مع الغرب وسيلة للتغیره 
ورأى أن الجهاد أصبح ضرورة شرعية بحكم الوجود الأجنبي في البلاد 
العربية» ويتشكل ذلك الاتجاه من العائدين من حرب الشيوعية في أفغانستان 
والشيشان وغيرها من البلاد الإسلامية. 

الا ماه الثالث: 

ی جموعة من اشباب السلفي الف الذي ردان من نفس ارجا 
الفكرية لدعوة الشیخ محمد بن عبد الوهاب. لکنهم یرون ضرورة الراجعة 
الشاملة للدعوة السلفية» بر صد وتحليل نجاحاتها واخفاقاتها ومدی قدرتها على 
تحقيق آهداف النهضة والاصلاح ومواجهة الکبوات والنوازل ا حضاریة 
للامة " وهذا الاتجاه ینهج منهجًا يجمع بین التمسك بالثوابت والأصول مع 
ترك مساحة للمتغيرات بحیث تستوعب واقعنا العاصر کا یسعی إلى تقدیم 
الاسلام خاليًا من الشوائب وا حرافة وني صورة مرنة للتطبيق» مع الأخذ في 
لأا رات الع واه سی ار وض ال سيد یا سس 


بفقه الواقع”" في أوساط آبناء الدعوة السلفية. 


(۱) مجلة العصر (مراجعات متأملة في الشروع السلفي الاصلاحي)» ص ۷ بتصرف. 

(۲) سلفية بالنكهة الاخوانية ۔ مقابلة الشیخ حامد العلی ‏ قابله وصفي عاشور آبو زید. 
موقع ٍسلام آون لاین. 

(۳) فقه الواقم کیا عرفه الدکتور ناصر العمر (هو علم یبحث في فقه الأحوال العاصرة من 
العوامل المؤثرة في الجتمعات والقوی الهيمنة على الدول والافکار الوجهة لزعزعة 


سب مدا ۲۰ 


كا یسعی إلى بناء الوسسات والاحزاب والجاعات التي تکفل نشر 
مبادی وثقافة هذا الشروع الاصلاحي. 

ویری بعض الباحثین أن السلفية التجديدية إحدى مکونات وجذور 
جماعة الاخوان المسلمين» فقد کان حسن البنا واحذا من رواد ا حرکة السلفية 
في مصی وکان له صلة قوية بالشیخ محمد رشيد رضا والشیخ محب الدین 
الخطیب؛ ولکن السلفية بدأت في مراحل لاحقة تأخذ طابعًا تجميعيًا وان ۸ 
يكن تنظيميًاء تتمیز به عن الاخوان السلمین وتجمع أتباعاء وتقیم موسسات 
تحرص على تأكيد اختلافها عن الاخوان» وتحرص آیضا على تقدیم نموذج في 
التدين والسلوك والفهم والتطبيق . 

وهذا الاتجاه لا يرى نفسه بدیلاً عن الحركات الاسلامية الموجودة» وانا 
مساندًا ومكملاً لها ومتعاونا معهاء وفق الرؤية السلفية الصحيحة التي تعتمد 
في مرجعيتها على الكتاب والسنة. 

ومن آبرز رموز ذلك الاتجاه: 
7 


١‏ - الشیخ الدكتور سلمان بن فهد بن عبد الله العودة 


العقيدة» والسبل المشروعة لحاية الأمة ورقيها في احاضر والمستقبل) (راجع: كتاب 
(۱) مجلة الإسلام اليوم» العدد (۱))ء ذو القعدة/ 575 ١‏ ه-ديسمبر/ 5 ۲۰۰م. 


(۲) سبق ترجمة ص " تفا 





۲- الشیخ الدکتور سفر بن عبد الرمن ا حوالی'''. 
۳- الشیخ الدکتور ناصر بن سلییان العمر”. 
6 - الشیخ عبد الرحمن عبد الخالق ". 


)١(‏ الشيخ الدکتور سفر بن عبدالرمن الحوالي الغامدي: ولد في قرية سنان» بمنطقة 
الباحة السعودية ۱۹۵۵-۸۱۳۷۵ م) تلقى تعليمه في المدرسة ال رحمانیة؛ ثم التحق في 
معهد بالقرشی العلمي؛ ثم التحق بالجامعة الإسلامية وأخذ منها الشهادة ا حامعیة 
وبعدها التحق بجامعة أم القرى التي حصل منها على الماجستير» بعنوان: (العلمانية 
وأثرها على ا حياة الإسلامية) بإشراف الشيخ محمد قطب» ثم حصل على الدکتوراه 
بعنوان: (ظاهرة الإرجاء في الفكر الاسلامي) اختير حاليًا أميئًا عامًا للحملة العالمية 
لقاومة العدوان (راجع: موقع الشيخ سفر ا حو الي 21112۱۷211.6010. ۱۷۱۷۷۸۷). 


(۲) الشيخ الدكتور ناصر بن سليان بن محمد العمر: من قبيلة بن خالد القرشیة المخزومية 


العروفة: ولد في عام ۱۳۷۳ھ-۲٥۱۹ءء‏ في قرية المريديسية التابعة لدينة بريدة في - 
القصيم» آنهی دراسته الجامعية في كلية الشريعة عام ۱۳۹6 هب واختير معیذا في جامعة 
الإمام محمد بن سعود الإسلامية بكلية أصول الدين» وحصل على ا ماجستیر من نفس 
الكلية في ۱۹۷۹-۸۱۳۹۹ والدكتوراه عام 5 ۱۹۸6-۱6۰ ودرجة الأستاذية 
عام ۱۹۹۳ءء ويشرف على موقع المسلم على شبكة العلومات العالية (الإنترنت) 
(راجع: موقع المسلم .(www.almoslim.nef‏ 


(۳) الشيخ عبد الرحمن بن عبد الخالق اليوسف: من مواليد مصر الوافق يوم السبت 


۵٥‏ "17 ه-1974م, حصل على العالمية من كلية الشريعة با لجامعة الإسلامية 
بالمدينة النورة ۱۹۱۵-۱۳۸۵ عمل مدرسًا بالدارس الكويتية ۸۱۹۹۰-۵۵6 
رئيس دائرة البحث العلمي في جمعية إحياء التراث الإسلامي في الکویت (راجع: 
موقع الشيخ باسم الشبكة السلفية 2135/13/.521211.12©4) . 


۲ ۲ |e 


وقد أثر هذا الاتجاه على كثير من شباب الدعوة السلفية في کثبر من 
البلدان العربية والإسلامية ومنها اليمن. 


المطلب الثاني: السلمین النجدیدین (الحرکین) في 
الیمن 

بدأ مشروع السلفية التجديدية في الظهور في اليمن مع بداية التسعینیات 
(أزمة الخليج الثانية)» ومع قیام الوحدة اليمنية ۱۹۹۱م والتي سمحت باقامة 
الجمعيات الخيرية والأحزاب السياسية للتعبیر عن وجهات النظر الختلفت 
فأخذت مجموعة من طلاب الشیخ مقبل بن هادي الوادعي التأثرین بالشروع 
لسلفي الاصلاحي الجديد» بالسعي إلى إنشاء الجمعيات الخيرية التي تعتبر 
الواجهة لعملهم الدعوي والخيري والسياسي» وهو ما اعتبره الشيخ مقبل 
مام و ی تا عم ای از نھد یا لت الا رتك عون وان 
تناولنا ما دار بین الفریقین من صراع في النشاة. 

وان لم يكن السبب الرئیسی في ذلك خلاف هو قیام الجمعيات الخيرية 
وإنا طموح الشباب في التجديد والتطویر في الشروع السلفي» وذلك بالمشاركة 
الفعالة في جميع جوانب الحياة العلمیة والعملية وعدم الاقتصار على الجانب 
العلمي النظري فقط. ۱ 

مکونات الجماعة السلفية التجديدية في الیمن: 


تضم السلفية التجديدية عددا من العلاء وطلاب العلم الذين رأوا ٤‏ 


۳ج - 


قيام ا جمعیات الخيرية طريقا للتغیبر والاصلاح وان اختلفت مسمیات تلك 
ابحمعیات إلا أنها تحمل نفس الأهداف» وتنطلق من نفس الرجعية الفكرية 
(النهج السلفي)» وتتبنى نفس المشروع» ولعل آبرز تلك المكونات هي : 

الفرع الأول: جمعية الحكمة اليمانية الخيرية: 

تأسست جمعية الحكمة في اليمن فی ۱۱۱/۳/۱ه الموافق ۸/۲۱/ 
۰ء بترخيص حكومي صادر عن وزارة التأمينات والشؤون الاجتاعية 
برقم ۱۰/ب/ ۰ء وجعل مقرها الرئيسي بمدينة تع ''. 

وني عام۱۹۹۱م تم تأسيس ثلاث فروع في ثلاث محافظات (إب» 
صنعاء عدن). وفي عام ۱۹۹۲م تم تأسيس فرعين آخرين في محافظة الحديدة» 
حضرموت. وني عام ۱۹۹۰م تم تأسيس فرع مدينة تعز لمارسة أنشطة تعز 
التي كانت قبل ذلك تمارس من المركز الرئيسي» ليتفرغ المركز الرئيسي للقيام 
بالدور الإداري والإشراف على ختلف الفروع. 

النقطة الأول: أبرز مؤسسي الجمعية:- 

." الشیخ عبد العزيز الدبعي”‎ - ١ 

۲- الشيخ محمد المهدي. 


(۱) تقع مدينة تعز جنوب العاصمة صنعاء وتبعد عنها بحوالى * 4۰ کم تقريبًا. 

)٢(‏ کتاب دلیل الخير ۔ صادر عن الدائرة الاعلامية في الجمعية. 

(۳) ۸ آعثر له على ترجمة. 

)٤(‏ الشیخ محمد بن محمد أحمد بن مهدي آل حن یزید: ولد في عام ۱۳۷۰ھ الوافق 


سس ۲ 
۳- الشیخ عقيل بن محمد بن زيد القطري" . 
6 - الشیخ أحمد حسن العلم ۳ 


6 بمديرية الشعر بمحافظة إب» تلقی تعلیمه في السعودیة على ید بعض 
مشایخها ومنهم الشیخ آبو بكر الجزائري. حصل على ا ماجستیر من ال حامعة الوطنية 
بتعز» وحضر الآن الدکتوراه يعمل رئيسًا لفرع ا حمعیة بمحافظة اب ورئیس 
مجلس أمناء معهد البيحاني الثانوي للعلوم الشرعیة ورئیس موسسة الشوکانی 
ا و وعد ف ا ا 
العلمية» والدعوية (أخذ الباحث الترجمة من مقابلته للشيخ» في يوم الثلاثاء 
7٦‏ هه الوافق ۳/ /٤‏ ۲۰۰۷م). 

(۱) الشیخ محمد بن زید القطري: تتلمذ على يد الشیخ مقبل لدة ٦سنوات‏ ثم التحق 
بجامعة صنعاء كلية الشريعة وتخرج فیها عام ۱۹۸۹ء ثم حصل على الاجستیر من 
الجامعة الوطنية فی تعز؛ یشغل الآن عضوا في مجلس إدارة الجمعية ورئیس اللجنة 
العلمية فیھاء ومدرّسًا للفقه والعقيدة والصطلح بمعهد الفرقان بتعز (موقع الجلس 
اليمني ۱۸/۱۷۱۷.21-1/6110611.0182 سلسلة التعریف بالعلماء). 

(۲) الشیخ أحمد حسن العلم: ولد عام ۱۳۷۳ھ بوادي عمد محافظة حضرموت درس في 
الدينة النورة» وأكمل دراسته في مدارس التربية والتعلیم في الیمن» حصل على 
الاجستیر في قسم العقيدة من ال حامعة الوطنية» ويحضر الدکتوراه» يعمل رئيسًا بفرع 
احمعية في حضرموت. وأمینا عامّا للجنة تقوية الایمان وزیادته بجامعة الایمان 
(راجع: مجلة الفرقان» الکویت. .العدد(4۳۰) بتاریخ ۱/ صفر/ ۸٤٢۱ھ‏ الوافق 


۹ فبراير/ ۲۰۰۷م ص 1۲). 


8( »)و 

النقطة الثانی: آهداف ا حمعیة: 

وضعت المع عند التأسیس مجموعه من الأهداف منها: 

اولا: العودة ال الله تعال بالحكمة والوعظة الحسنة» بكافة الوسائل 
الشروعة ووفق منهج أهل السنة والجاعة. 

انيًا: التعریف بالعقيدة الصحيحة للسلف الصالح رضي الله عنهم 
والتحذیر من البدع وا حرافات التي شوهت جال الاسلام وحالت دون تقدم 
المسلمين. 

الا: إنشاء المشاريع الخيرية المختلفة ذات النفع العام كالمساجد والمعاهد 
والمدارس والمستوصفات والطرق والابار والمكتبات ونحوها. 

رابعا: تقديم المساعدات المختلفة ذات النفع الخاص للمحتاجين 
کالز کوات والصدقات والإغاثة» وكفالة الأيتام» ورعاية الدعاة وطلاب العلم 


خامسًا: الساهمة في ابراز التراث الاسلامي تحقيقا ونشرًا بالتعاون مع 
امئة العامة للآثار ودور | 7 لک 


سادسًا: التعاون والتنسيق مع ا یئات والجمعيات ال محلیة والاقليمية 
رام اما ها الات نادزی ۱ 

وتتأثر جمعية الحكمة اليانية في الیمن بجمعية إحياء التراث الاسلامي في 
الكويت» وترتبط بها ارتباطا وثيقاء ما جعل البعض يعتيرها امتدادًا ها. 


.۲ كتاب: (مسيرة الخير)» صادر عن ا جمعیة ص‎ )١( 


۱ (GED 
النقطة الثالث: آبرز المؤسسات التعليمية التابعة للحمعية‎ 

تمتلك الجمعية عددًا من العاهد العلمية للعلوم الشرعية التي تخضع 
لإشراف وزارة التربية والتعليم» ومن أشهرها: 

١‏ - معاهد الفرقان في تعز. 

- معهد البیحانی في ب. 

۳- معهد ابن الأمير الصنعاني فی صنعاء. 

تقوم هذه العاهد بتدريس العلوم الشرعية بصفة رئيسية» إضافة إلى 
٠‏ الناهج الدراسية الحكومية» وذلك طبقّا للقانون الذي يلزم تلك المعاهد 
بتوحيد التعليم» كما توفر تلك المعاهد السكن الداخلي الذي تستطيع من خلاله 
تنظيم الطلبة وتأطيرهم في صفوفهاء ولعلها في هذه الخطوة قد استفادت من 
تجربة المعاهد العلمية التي كانت تشرف عليها جماعة الإخوان المسلمين. 

کیا تمتلك الجمعية مراكز علمية للدراسات والأبحاث أهمها: 

١‏ - مؤسسة الشوكاني للدراسات والبحوث. 

۲ - مركز الكلمة الطيبة للدراسات والبحوث العلمیف ويعتبر من أهم 
المراكز وأنجحهاء وتصدر عنه مجلة (ا لمنتدی) التي تتميز بخطاب إسلامي متزن 
وبإخراج جذاب ولغة عصرية متميزة» حيث تناقش كثيرًا من القضايا 
الاجت‌اعية والسياسية والاقتصادية الخلية والعالمية» تمثل لسان حال الجمعية 
وفكرها. 


)و 
الفرع الثاني: جمعية الاحسان الخيرية: 


تأسست جمعية الاحسان الخيرية عام 5١‏ ١ه‏ الوافق ۸۱۹۹۳ بناءً على 
القانون رقم (۱) لسنة ۱۹۹۰م بشأن الجمعيات والمؤسسات الأهلية . 


ومقرها الرئیسی في مدينة (المكلا) بحضرموت. وقد أنشأت فروعا 
متعددة في عدة محافظات يمنية مثل فروع صنعاء وتعز» واب وغیرها . 

أبرز المؤسسين: 

-١‏ الشيخ عبد اللہ یت 

۲- الشيخ عبد الجید محمد افتاري الریمی'''. 


۳- الشيخ محمد بن موسى العامري کی 


. ۰۱ النظام الاساسي لجمعية الإ(حسانء ص‎ )١( 

(۲) کتاب العطاء الصادر عن الدائرة الاعلامية للجمعية. 

(۳) لم آعثرله على ترجمة. 

.۲ سبقت تر هته في ص۱۷‎ )٤( 

)٥(‏ الشیخ محمد بن موسی العامري البيضاني: من موالید عزله بني عامر منطقة خصب 
محافظة البیضاء تتلمذ على يد السیخ مقبل وتزوح ابنته» ثم انتقل إلى السعودیه وتتلمذ 
على يد مشایخ منهم الشیخ ابن عثيمين» ثم عاد إلى صنعاء ليؤسس جمعیة الاحسان التي 
عمل فيها أمينًا عامّاه كا عمل على تأسیس مركز الدعوة العلمي وهو آول مركز سلفي 
في صنعاء» ویشرف عليه (راجع: ترجمة معام في الجرح والتعدیل عند الحدئین؛ 
ص٣۳۰‏ ۳۰۷ اهامش» وموقع منتديات شباب البيضاء 02102.0010 ۰۳ /18/۷۱۸). 


)8 
النقطة الأول: أهداف ا حمعیة: 
- تهدف ا حمعیة إلى تجسيد معاني البر والإحسان والتكافل الاجتماعي في 


- تہدف إلى مارسة الأعمال الاجتماعیة وا حبریة في الجالات. 
الختلفة. 
ومن آبرزها: 


أولاً: جال الرعاية الاجتماعية: 

۱- تقدیم الدعم والرعایة للأيتام والأرامل والفقراء ومد يد العون لهم. 

۲- المساهمة في تحقیق آعباء الزواح للشباب. 

۳- انتشارالصنادیق التخصصة لمع التبرعات والزکوات وتوزیعها في 
22 

٤‏ - ا مسامة في تنفيذ مشاريع المياه والابار في الناطق المحتاجة لذلك. 

ثانيًا: جال الرعاية الصحية: 

-١‏ العمل على رفع مستوى الوعي الصحی لدى أعضاء الجمعية 
وغيرهم. 

۲- ا مسا مة في إنشاء المستشفيات والمستوصفات الخرية. 

۳-العمل على التنسيق والتعاون مع الهيئات والمؤسسات الصحية 
للاستفادة ا ظ 


(۱) النظام الأساسي للجمعية» ص 4-۳ بتصرف. 


-4):(8 

ثالمًا: الحالات العلمية: 

تسعى الجمعية في هذا المجال لتحقيق الأهداف الآتية: 

۱-نشر التراث الا سلامي من خحلال نحقيق وطبع المخطوطات وتبني 
طباعة الکتب العلمية بالتنسیق مع الجهات ذات العلاقة. 

۲- مساعدة الطلاب في الحصول على الکتب وا مراجع مجانًا أو باسعار 
خفضة بحسب إمكانية ا حمعیة. 

٣-تقدیم‏ العون والساعدة للطلبة الفقراء والمحتاجين لاکمال دراستهم 
في الداخحل آواخارج الین مع ا جھات ذات العلاقة. 

4 - الساهمة في عو الأمية وتعلیم الکبار بالتنسیق مع الجهات ذات 


العلافة. 
٥-إقامة‏ حلقات تدریس وتحفیظ القران . الكريم وعلومه وتوفیر 
الدرسین اللازمن لذلك. 


1 - فتح الکتبات الخيرية» واقامة الدورات التدريبية والتعليمية للطلاب 
کک 

وقد اهتمت ا حمعیة ئ بالقطاع النسائي حیث خصصت ددارة 
مستقلة تتبع رئيس ا حمعیة ووضع للقطاع جملة من الأهداف والوسائل 
والناهح ومنھا:۔ 


.٥ص النظام الااساسی»‎ )١( 


س ۳6۰ 


أولاً: الأهداف 

١‏ -إيجاد ا مناخ ا ملائم للعمل الإداري النسائي. 

۲- إحیاء التكافل الاجتماعي النسائي. 

۳- القيام بدور ثقافي وتعليمي فی الأوساط النسائية. 

٤‏ - تحقيق أهداف الجمعية في أوساط النساء. 

انيًا: الوسائل 

١-إقامة‏ الدروس العلمية والمحاضرات والندوات الدورية الثابتة. 

۲-اقامة الدورات التأهيلية المختلفة (الشرعية والدعوية والتربوية 
والاجتاعية). 

۳- إقامة حلقات التحفيظ. 

4-إعداد وتوزيع الشريط والكتيب والمطوية الإسلامية والمظاريف 
الدعوية الأسرية. 

۵ - العناية بالناهج العلمية الخاصة بالمراكز العلمية وحلقات التحفيظ 
وا مراکز الختلفة. 

-٦‏ إقامة اللقاءات والسابقات بين الأخوات الداعیات والعاملات في 


المناشط وكذا الطاليات”''. 


(۱) النظام الاساسی للقطاع النسائي ۔ فرع صنعاء» عن طريق رئيس الفرع الأستاذ خالد 


بو 


=) 

وغيرها من الوسائل التي تحقق آمداف القطاع النسائي في الجمعية. 

ثالثا: المراكز العلمية التابعة للجمغية 

أقامت ا حمعیة عددًا من المراكز العلمية من أهمها: - 

١-مركز‏ الدعوة العلمي في صنعاء: وهو أكبر المراكز السلفية التابعة 
للجمعية» ويشرف عليه الشيخ محمد بن موسى العامري 

۲-مرکز دي الفقار العلمي بمدینه عدن. 

۳- مرکز تعز العلمي في مدينة تعز. 

4 - مرکز ا دی العلمي في مديرية حریب محافظة مأرب. 

کا أن احمعية عتلك مراکز علمية للدراسات والابحاث العلمية ومنها: 

۱-مرکز الدراسات الشرعية في مدينة إب. 

۲- مركز الحزيرة العربیة للدراسات والبحوث ۔ بصنعای ویعتبر من 
الراکز العلمية التميزة التي تقدم دراسات علمية متخصصة في مجالات تلف 
سياسية واجتاعية وافتصادیه. 

كما أن الجمعية اهتمت بالتعليم الجامعي فأنشأت (جامعة الأندلس 
للعلوم والتقنية) بصنعای جامعة علمية متطورة تجمع بين النظرية والتطبیقية 


7 2 4 ۰ 1 1 00 
ویرآسها حالیّ الأستاذ الدکتور سا بن عوض بن برع 


(۱) الأستاذ الدکتور سا م بن عوض بن رموضة: ولد عام ۱۹۵۲ بالدیس الشرقية محافظة 
والاجستیر في اشندسة الإنشائية من المعهد اهندي للتکنو لو جیا في نيودضي ۹ عم 


فده 


الفرع الثالث: ابو الحسن المأربى ومناصروه: 

انضم أخيرًا الشيخ مصطفى بن سلیان المأربي (ومویدوه الذین انشقوا 
مؤخرًا عن ا حماعة السلفیة التقليدية (جماعة الشيخ مقبل #للنه) 

وذلك بعل وفأة الشیخ مقبل» و قد تناو لا سب الانشقاق اقا ٤‏ 
الحديث عن النشاة. 

وما يدل على اتفاق الشيخ أب الحسن مصطفى المأربي مع أصحاب الجمعيات 
الخيرية» تأسيسه لجمعية البر والتقوى في مارب وتعاطف كثير من مشايخ 
الجمعيات معه في آثناء خلافه مع أصحاب الشيخ مقبل» حيث يقول الشيخ محمد 
الهدي (أبو الحسن أعلم وأعقل وأكثر دهاءً وأقرب إلى الصواب وان لم تتفق 

, 5 5 5 1 5 1 00 
معه في كل شیء)... ويقول: (ظلم ابو الحسن کما ظلم غيره من الدعاة) 1 

أما أبو الحسن فقد جعل في كتابة السراج الوهاج من مبادئه شرعية الجمعيات 
حبث قال: (شرعية ا لحمعيات أو المؤسسات أو الهيئات الخدرية أمر لا ينكره 


اخ مادامت هذه ا جمعیات تعمل لنصرة ا حق و دعمه ls‏ 


الدكتوراه في امندسة المدنية من العهد القومي للعلوم التطبيقية من تولوز - فرنسا 
۷ م يجيد اللغات الفرنسية والانجليزية بالإضافة إلى العربية» ويشغل الآن رئيسًا 
للجامعة (راجع: موقع جامعة الأندلس على شبكة العلومات: الانترنت). 

(۱) كتاب معالم في ا جرح والتعديل» ص ۲ ۳۷. 

(۲) كتاب السراج الوهاج بصحيح المنهاج لأبي الحسن مصطفى بن !ساعیل المأربي» 
ص44 . 00 


۸ ۲۵۳ )تلو 


ولعل أوضح دلیل على الاتفاق الفكري والنهجي بين أبي احسن 
وأصحاب الجمعيات ا حیریة الاتفاق الذي عقد مؤخرًا بین أبي الحسن والشیخ 
أحمد حسن العلم في حضرموت بتاریخ ۱8۲۵/6/۲۲ هه وصح فيه الطرفان 
رأ في جملة من القضايا التي آثارت ا خلاف بین كثير من السلفیین في الیمن '*. 


الفرع الرابع: بعض آفکار اجماعة ومبادئها: 

تتكون الجاعة السلفية التجديدية من ثلاث فصائل سلفیة ذات مسميات 
ختلفة لکل منها آمدافها ووسائلهاء الا أن هنالك الکثبر من الافکار والبادی 
التي تمثل محل اتفاق بین تلك الکونات ومنها: 

١‏ - تعتقد الجماعة أن مصدر العقيدة ومیزان النهج الحق في دين الإسلام 
هو كتاب الّ. تعالى وسنة رسوله 8 الصحيحة وإجماع السلف الصالح» وأن 
المرجع في فهم الكتاب والسنة هو النصوص البينة طما؛ وفهم السلف الصالح 
ومن سار على نہجھم من الأئمة» ثم ما صح من لغة العرب» ولا يعارض ذلك 
بمجرد احتمالات لغوية أو فهم قاصر ۳ 

۲- تعتقد الحاعة بشرعية الجمعيات والمؤسسات واهيئات الخرية فهو 
أمر لا ينكره آحد» ما دامت تلك الجمعيات تعمل لنصرة الحق ودعمه وتأييده 
(ولکن شرط أن يسلم أهلها من التحزب القیت» ومن فتنة ا مال الأمر الذي 


(۱) انظ : شبکة سحات السلفية ((اہج.ّاءما٥ا. ٣۷۷‏ (الاتفاق بين أى الحس: 


والمعلم). 


(۲) الختصر في معام وأصول الدعوة السلفية» ص۰۱ ۱۷ بتصرف. 


|( ۰4 
يسىء للدعوة في ا حال أو ا آل)'''. وقد سبق وأن عرفنا ما دار من سجال مع 
أصحاب الشیخ مقبل له حول ا حجمعیات وشرعیتها. 

۳- ترى الجاعة أن مفهوم أهل السنة والجماعة آوسع ما يضيقه 
الآخرون فكل من يقول بجملة ما قاله أهل السنة والجماعة في الأصول العامة 
فهو منهمء وان زل في فرع من فروعها أو في المسائل الدقيقة منها لاجتهاد أو 
تأويل» ولا يجوز الحكم عليه بأنه من الفرقة الضالة ما لم يعتقد أصلاً من 
ا 

- ترى ال حماعة جواز الجرح والتعديل البني على الانصاف ا بین في قوله 
تعای: ( یایالب اموا ووأ میک لله شهدا بالط ولا بجر مسك 


سے سے سر ر کو 


شتان تا ا وی افا 1 اک الله 2 حم بم 
تَعَمَلُوتَ 1الاندة:۸] وبا أن امحرح والتعدیل ضرب من الامر بالعروف 
والنهي عن المنكر فليس لکل من هب ودب. وان لابد أن تتوفر فیمن یقول به 
شروط منها: 

أ- التحرد من اطوی: 

أن یکون متجردّا عن اموی؛ من أجل أن یکون التقویم وا حکم صوابًا 
وأ لاینسی ما للمتکلم من غا 


() السراج الوهاج» ص۹۹. 

(۲) الختصر نی آصول ساس السلفیت ص۰۱۸ 

)۳( قو اعد الاعتدال 72 اراد نقویم الجماعات والر جال» بقلم عقيل بن رید القطری» 
ص 0 . a.‏ 





ال 


ب- الخوف من الله سبحانه وتعالى: م آل کوت رھم یایب وهم 


م نَآلسّاعَةَ مشفِفُوت [الأنبیاء:٩4].‏ 


د- التثبت والروية قبل إصدار الحكم. 

ھ- العدل والإنصاف. 

و- اعرف الحق تعرف آهله. 

5 - الوازنة بین الا جابیات والسلبیات» ولکن ليست على إطلاقها فلابد 
من عدم الغلو فيهاء والتفریق بین حالات الخالف مثل: حالة الترجمة وحالة 
التحذیر منهم فاطلاق القول بقاعدة الوازنة يخالف النهج السلفي في نظر 
0 

۵- ترى الحماعة أن الدعوات الوجودة في الساحة التي تنسب إلى السنة 
توزن بميزان الکتاب والسنة وبقدر قرا أو بعدها يكون الولاء و البراء مع 
مراعاة قاعدة تزاحم المصالح والمفاسد بضوابط الشريعة» والتأكيد على أن 
منهج أهل السنة هو طريق السلف والحق”''» و ترى الجماعة أنه يمكن التعاون 
مع الجماعات الإسلامية الأخرى على البر والتقوى» و ترى التباحث والتشاور 
(۱) قواعد الاعتدال لمن أراد تقويم الجماعات والرجال» مرجع السابق» ص١١‏ . 


(۲) بيان أبي الحسن المصري والشيخ أحمد حسن المعلم 7/77/ ١٤٢٥ھ‏ حضرموت. نشر 
على شبكة سحاب السلفية 2152۳21.00110. ۷۳۱۸/۱۷ 


C= 
مع العلماء والدعاة الصادقين ومناقشتهم في جوانب الخلاف بین الجماعات‎ 
الاسلامية للوصول إلى الحق» بعيدًا عن التشنجات العاطفية» والتحاكم فی|‎ 
اختلفت فيه الجماعات إلى الكتاب والسنة؛ كما أنه يجب ترك السلبيات التي‎ 
وقعت فيها بعض ال جحماعات الإسلامية وتجاوز العقبات والصعوبات التي‎ 

كانت سباق الاختلاف والفرقة نين السلمین". 

فهذا الموقف يدل على قبول الجاعة للتعاون مع بقية الجماعات 
الإسلامية» والوقوف منها موقمًا مغايرًا لما عليه الجماعة السلفية التقليدية التي 
ترى أنه لا يمكن التحاور والتعاون مع بقية الجحماعة الإسلامية بصفتها خارجة 
عن منهج أهل السنة الذي يمثلونه. 

-٦‏ ترى اماعة أنه لا يوجد ما يمنع الأخذ بالمذاهب من أهل السنة 
الأربعة (الحنفية» والشافعية» والمالكية» والحنبلية). 

وغیرهم والاستفادة من ۳ واجتهاداتبم والترجيح بين أقوالهم 
واتباع ما شهد له الدليل من أقوالهم'' : فا ماعة لا تدع اتباع آحد الذاهب بل 
تدعو طالب العلم المبتدئ إلى أن يتتلمذ على يد من وجد من مشايخ بلاده وعلى 
الذاهب الشائعة هناك بعيدًا عن التعصب والاعتساف والتقليد". 

۷- كما أن الجماعة تعترف بالمذهب الزيدي الذي يدين به الكثيرون من 
(۱) را جم: الختصر في آصول ر هاا الدعوة ص اا اهر ف 


() السراج الوهاج. ص۸۸۸ . ۱ 
)۳( راجع: الختصی ص ۰۵٩۹‏ ۹۰ 


9 - 
أبناء اليمن» وتدافع عنه في بعض الأوقات مبينة الفرق بينه وبين الأثنى عشرية 
التي ظهرت مؤخرًا في اليمن» كا تدعو علماء الزيدية إلى ا حوار والتعايش كا 

كان سائدًا بین الذاهب المختلفة في اليمن”'". 

۸- ترى الجاعة أن فصل الدين عن السياسة أو فصل الدين عن الدولة 
الصطفی يله وأصحابه وأتباعهم وأتباع التابعین'' فولاية أمر الناس من 
أعظم واجبات الدين» بل لا قيام للدين إلا ہاء ولا تتم مصالح بني آدم إلا 
بالاجتماع لحاجة بعضهم البعضء ولا بد لهم عند الاجتماع من رأس يرجعون 
إلبھاا' فالجماعة لا ترى فی الاشتراك في العملية السياسية غالفة للأصول 
السلفية» وانا ترى أن المرحلة ليست ملائمة» والعمل السیاسی فرض کفایت 
ولیس فرض عين إذا قام به البعض سقط عن الآخرين» فمن قام به فله الأجر _ 
من اللہ وعلى السلفيين أن يقوموا با يقدرون عليه من بقية الواجبات الأخرى 
وما أكثرهاء داعين لإخوانهم الدعاة الآخرين أصحاب البرنامج السیاسی 

ہے (غ6) 
النجاح والتوفيق . 


(۱) راجع: مجلة الرشد العدد (۳۰) بتاریخ ۲۰۰۵/۳/۱۶ م-6/ ۱6۰۰/۲ هب مقابلة 
مع الشيخ محمد المهدي. 

(۲) السراج الوهاج» ص5 ۵. 

(۳) الختصر في أصول ومعالم الدعوة» ص 1۷. 

(:) حوار الفاهیم ۔ مجلة الرشد. العدد (۱۲)» امیس ۲۰۰/9/۲۷م- 
۸ هه بتصرف. 


مور ۰) 

ثانیّا: هي تری أن ما قام به إخوانہم في جماعة الاخوان السلمین من 
إصلاح سياسي دستوري بتحویل الدستور من علمانی إلى إسلامي» فإذا صح 
ذلك فعل آصول آهل السنةء فلا داعي أصلا لبرنامج سیاسی من آساسه؛ لأن 
البرنامج السیاسی هو تفعیل رژية الحزب السیاسی الذي ینافس ال حاکم ويحاول 
إخراجه من موقع ا حکم إلى موقع العارضة وهذا لا يجوز على أصول الدعوة 
السلفية؛ لأنه من باب منازعة الأمر أهله. وهو منوع لدیهم ''. 

وذلك دلیل على أن ال جحماعة لا تنوي تکوین حزب سياسي بالفهوم العام 
وإن كانت تقول: إنها تمتلك رژية سياسية معينة التي هي أصل ومنطلق 
البرنامج السیاسی الذي یتهمها خصومها بالافتقار إليه؛ لأن من كانت مرجعيته 
الکتاب والسنة والتراث الفقهي العظیم هذه الامة على مدی تاریخها الطویل 
وعلى ختلف العصور واختلاف البیثات والأمكنة والاحوال آیعجز عن إخراج 
برنامج سیاسی متی شاء بحدد فيه منطلقاته الفكرية والتشريعية والسياسية 
والاقتصادية والاجت‌اعية وغير ذلك من ا حوائے'''. 

۹- تری ا لحمماعة أنه لا بد من تحدید الفهوم الشرعي لمسألة ا حزبیة بجلاء 
ووضوح. فءا كان من اخزبية المذمومة وهي الاجتاع والتناحر على خلاف منهج 
لسلف فهو مردود من أي شخص کائنا من كان مع مراعاة اختلاف هذه ا حزبیة 
والتعامل معها بحسب مراتبها بالضوابط الشرعيةء وبا لا تتضرر به الدعوۃ 


۱ الرجم السابق.‎ )١( 
.)۱۲( حوار الفاهیم . مجلة الرشد. العذد‎ )۲( 


“Ce 
ضررًا أكبر فی ا حال أو في الال فا ماع وان كانت لا تمنع قيام الأحزاب‎ 
السياسية أو تکفرها إلا إنها تفضلء وتنصح طلاب العلم والعلماء بأن یکونوا‎ 
مراجع للأمة» وأن لا تحتکرهم الأحزاب في حدودها الصطنعة والضیقة‎ 
ولعل قناعة الحماعة بعدم جدوی نجاح تجربة قيام أحزاب إسلامية هو الذي‎ 
جعلها تنأى بنفسها عن التفكير بتأسیس حزب سياسي يعبر عن وجهة نظرها‎ 

السلفية في ختلف القضایا السياسية والاجتماعیة والاقتصادية. 

۰- تعتقد الجاعة أن الديمقراطية لعبة لتنفیذ الخططات الغربية في 
مجتمع الامة الاسلامية والامم الضعيفة ولازاحة مبداً من مبادی الاسلام وهو 
مبدأ الشوری» حيث تفنن الغرب في إيجاد مصطلحات لتحل با تحمل من عفونة 
حل المصطلحات والسمیات الاسلامية "» "وأن الديمقراطية بکل أشكاها لا 
یمکن مقارنتها با لمبداً الإسلامي الشوروي» وبینھم| فوارق منها؛ الشوری آهلها 
هم أهل ا حل والعقد في الاسلام علماء وأمراء ووجهاء وأعيان» آما الديمقراطية ٠‏ 
فأهلها من اختاره الشعب سواء آکان وا أو فاجرا قفا 

-١‏ ال أهل الشوری فيا لم یرد فيه نص بعينه» أو في ورد فيه نص 
جلي» إلا أن هناك أمورًا استجدت تحتاج إلى النظر في قاعدة المصالح والمفاسد. 


۰۹۹ السراج الوهاج بصحیح النهاج» ص‎ )١( 

(۲) مقابلة الشیخ محمد الهدي مع صحیفة. آخبار الیوم www.Alshomoa.net‏ 
حاوره محمد الا مدي بتاریخ ا خمیس ۲۰۱۰/۱۲/۲۱ م۰ ص ۳. 

(۳) صحيفة الشوری ‏ حوار مع الاستاذ/ محمد علي افتاري العدد (۲۹۷) بتاریخ 
۵۸ء ص٦.‏ 


=9 
آما الديمقراطية مجالها واسع جدًا عند أهلها ‏ حتی إنهم يناقشون مسائل وعلوم 
من الدين بالضرورة وجوبها أو حرمتها. 

۲- طريقة اختيار أهل الشورى الخبرة وال مارسة الطويلة في الجالات 
النافعة للمسلمين كالعلم والسياسة الشرعية وغيرهاء أما الديمقراطية فطريقة 
الاختيار عندهم الانتخابات التي تسوي بين العام واحاهل» والمسلم والفاجر 

5 1 )١(,۶ 
والرجل وا مراة » ولذلك لا يمكن التسليم مها کمبدا للحکم والارست ومع‎ 
ذلك الوقف الرافض للديمقراطية الا أن الحماعة تقف من الانتخابات» وهی‎ 
من نتائج الديمقراطية موقف التفصیل. فالجاعة وإن كانت لا حرم‎ 
الاتتخابات آنا كات نوعها الا آنا تری آن مسألة الانتخابات التشريعية "خلس‎ 
النواب" مسألة اجتهادية وهي لا تشترك فيهاء ىا أنها لا تعیب على من شارك‎ 
فيهاء آما الانتخابات الرئاسية فقد شارکت فیها الجماعة بکل مکوناتها مويدة‎ 
انتخابات 1 ١٠آم بکل فوة» وكذلك شاركت ف‎ ٤ لو تشن ا حمھوریة‎ 
الانتخابات المحلية» فيقول الشيخ محمد المهدي: (إن اختيار الرئیس "علي‎ 
عبدالله صالح" من قبل أعضاء جمعية الحكمة لم يكن رأي فردي» وإنما كان ناتجا‎ 
عن لقاء تم بين اش مجلس إدارة ا جمعية بفر وعها و بعد التداول للآراء‎ 
إدراكنا لما هو موجود من الأخطاء خرجنا بإقناع أنه ليس بالإمكان خير ما‎ 
کان) فكان هذا محل اتفاق بيننا ''» وقد ذهب آبو الحسن المأربي إلى ما هو أبعد‎ 
مقابلة الشیخ محمد الهدي مع منتدیات (الحسبة) 30.1068 ٥ا13 ۲۷۷۷ء صحيفة‎ )٢( 
اخبار الیوم . حاوره محمد الا مد بتاریخ يوم ا خمیس ۰۰/۱۲/۲۱ ۲م.‎ 


و 2 
من ذلك حیث آصدر فتوی بعدم جواز ٦‏ رئيس الجمهورية باعتباره ولي 
کو ۰ 

كا أن التجارب آثبتت أن المشاركة في الديمقراطية لم تجلب للاسلامیین 
أي فائدة بل ظهرت لا مفاسد منها "فصل الشعب عن الحركة الإسلامية 
وتحجيمها في حزب. ومنها إحراق الشعبية لعدم تحقيق الوعود» وعندما یصل 
الأمر إلى منتهاه تقع الضربة القاصمة ۔ لا سمح الله وقد وصل الخصم إلى بغيته 
من تضییق إطار الحركة الإسلامية وفصلها عن الشعب. ليضربها وهو امن من 
غضب الشعب. وقد شوه أهدافهاء وأثبت بأنها لا تختلف عن الأهداف التي 
يحملها الآخرون وهی حطام الدنيا"”'". 

ويرى الباحث أن الجاعة قد بدأت قدرك الحاجة الماسة للمشاركة في 
العملية السياسية والاقتصادیة وليس معناه بدیلاً لما تقدمه الجماعات الأخرى. 
وان كانت تلك المشاركات بصورة فردية» لكنها تمثل وجهه نظر الح)عة. 

١‏ - ترى اللجاعة أنه لا يجوز ا خروج عن الحاكم السلم وان کان ظا 
إلا أن يرى منه كفرًا بواحاء وهذا هو موقف أهل السنة وااعة وترى الجماعة 


أنه يجب نصح الحكام بالوسائل الشرعية التاحة» وعلى مقتضى منهج السلف 


,1/1/10/.151211156.526©+ موقع المختار الإسلامي  مقابلة مع الشيخ عبد المجيد الريمي‎ )١( 
۲۰ءم.‎ ۰۷ /٦/٦٦ طبع بتاريخ‎ 
ا مرجع السابق.‎ )۲( 


ديز ۲۹۲ ) 
رضوان الله عليهم» والاصل فی النصيحة أن تکون سرّاء ولا مانع من اهر 
بانکار ما جاهر به مرن اللکر ات۳ 

-٤‏ کا أن الجاعة لا تری فی أسلوب الظاهرات والاضطرابات 
وغیرها وسائل تؤدي للتغیبر وال صلاحء ون النصح والتواصل مع الحكام قد 
يكون آنفع في التنفيذ من خلال نصحهم واطلاعهم على حقائق الأمور'' وفي 
ذلك الاطار فقد جری لقاء لاعضاء جمعية ا حکمة مع رئيس الجمهورية في ٤‏ 
مارس ۲۰۱۰۷م. 

الفرع الخامس: وسائل ا جماعة السلفية التجديدية. 

آحذت الجاعة السلفية التجديدية بكل مكوناتها باتخاذ وسائل تعد 
بعضها من الوسائل المحرمة أو البدعية في نظر السلفية التقليدية. 

وسوف نتناول بعض الوسائل منها: 

۱- إنشاء الجمعيات الخيرية التي : تعتر الواجهة الأولى للأعمال الدعوية 
وا خریة فقد آنشأت كثيرًا من الفروع للجمعيات في أغلب محافظات 
الجمهورية الختلفة منها التابع للحكمة» ومنها التابع للإحسان وا جمیع يسعى 
إلى تقدیم خدمات فی جالات؛ تلفة فی الجانب الصحي أو التعليمي أو 
الدعوی وغيرها من الجالات وقد تلقی تلك الجمعيات دعا كبيرًا من رجال 


۰9٩-۵ راجع : الختصر من أصول الدعوة ص۰-4۸ ۰۵ السراج الوهاج ص5‎ )١( 
الاثنين ن ۲۰۰۷/۳/۵م.‎ ۰) ۱۳۹6 ٩( صحيفة ا جمھوریة العدد‎ )۲( 


= 

الاعال وا جمعیات الخاصة في دول الخليج العربية» من آبرزها جمعیة إحياء 

التراث في الكويت التي كانت متهمه من قبل الشيخ مقبل بأنها سبب الانشقاق 
في صفوف السلفية التقليدية في اليمن. 

۲- إنشاء المعاهد العلمية الشرعية: فقد أنشأت الجمعيات كثيرًا من 
المعاهد العلمية التي تدرس من خلاها العلوم الشرعية والإنسانية» وتلتزم هذه 
العاهد بالمنهج الدراسی الحكومي» فهي تخضع لإشراف الجهات الحكومية 
وذلك درءًا للشبهة» لکن وان كانت تدرس المنهج الحكومي إلا آنها تضع 
برناجا مكثمًا للعلوم الشرعیة الهدف الرئيسي من إنشائهاء فتقوم بتقسيم 
الطلاب إلى مستويات» وقد تكون بحسب الطرق التقليدية. 

۳- الخروج الدعوي: تقوم الجمعيات الخيرية بتنظيم خروج دعویا إلى 
مختلف المحافظات لمجموعة كبيرة من طلاب العلم المتفوقين الذين يدرسون في 
المعاهد العلمية التابعة ماء ويتم التنسيق في ذلك مع إخوانہم في المناطق 
الستهدفة وبقية الجماعات الإسلامية مثل جماعة الإخوان. 

- الراکز العلمية للدراسات والبحوث العلمیة: اهتمت ا عة 
بالدراسات الشر عية والعلمية» وآقامت مراکز للابحاث والدراسات تستطیع 
من خلاها التعبیر عن وجهة نظرها في كثير من القضايا الحلية والعالمية» تعتبر 
تلك الراکز حلقة الوصل بینها وبين بقية الجماعات الإسلامية» وذلك من 
خلال إقامة الندوات العلمية وحلقات النقاش التي تتعرف من خلا ها على آراء 
الآخرین والاستفادة منھاء وکا تطرح من خلاهها وجهة نظرها في کثر من 
القضايا السياسية والاقتصادية والعلمية» ولعل آبرز تلك ا مراکز: 


۲٦٤ بے‎ 

. مركز الكلمة الطیبة في صنعاء: ويتبع لحمعیة ا حکمة الے|نیة. 

. ومرکز الجزيرة العربية للدراسات والبحوث ویتبع لجمعية الإحسان 
بالاضافة إلى مراكز آخری في بقية المحافظات مثل مركز الامام الشوكاني للعلوم 
الشرعية في محافظة (إب). 

. مركز الدعوة العلمي ‏ التابع لجمعية الإحسان الخيرية» ويعتبر من أكبر 
المراكز العلمية وأضها. حيث یوفر سكنًا داخليًا للطلاب ومكتبة تضم کت 
متنوعة وفي علوم مختلفة رز( 

لم تقتصر الجماعة على تلك المراكز» بل سعت إلى إنشاء الجامعات الأهلية» 
وذلك اقتداءً با قامت به جماعة الاخوان المسلمين من المساهمة في نشاء 
الجامعات الخاصة» ومن آبرزها (جامعة الأندلس للعلوم والتكنولوجيا) في 
صنعاء التابعة لحمعية الإحسان الخرية. 


الفرع السادس: تقييم السلفية التجديدية: 
لقد تمیزت اح حماعة السلفية التجديدية عن غيرها من الجماعات الا سلامية 
۱- الاهت‌ام بالتوحيد ببعديه النظري والعملی متوسلا بالمناهج العلمية 


المحررة على شروط العقلانية المؤيدة والمسددة. 


)۱( زيارة الباحث مرک تب ا اہ اج امیس الوافق ۳/۹ / و" ۴ 
AEA ۰‏ 





۲- التجدید والاجتهاد فهو متوسل بمناهج تجديدية نظریا وعمليًا في 
الدعوة والعمل» وینفتح على الستجدات الا جتهادية العاصرة. ومحارب 
الانغلاق وا حمود. ۱ 

۳- المشاركة الفعالة في مؤسسات الجتمع المدني» فهو يمتلك وعیّا على 
آهمية العمل المؤسسي المنظم والانخراط في قضايا المجتمع سياسيًا وثقافيا 
واجتاعپًا''' قد تمكن هذا التيار من استقطاب العديد من أفراد الحركة 
اتا 


(۱) مجلة العصرء بقلم: حسن أبو ھنیةء السلفية في الاردن وأسئلة المصير 


. ۷/۷۷۱۷ 21351.60 





اک >> 2 ۱ 57 دددردددی:! 

رر لص پوت کن 
دسا رل 
۳ 1 

۷ 
۷ ۳ 

۷ 
۷ 
۱ ۱ 


الفصل الثالث 
حزب ال حق (شیعی) 


وفیه خمسة مباحث 
المیحث الأول: أسباب نشأة حزب الحق 
المبحث الثاني: نشأة حزب الحق وأبرز مؤسسيه 
المبحث الثالث: آبرزآهد اف الحزب وميادئ 
المیحث الرابع: الهيكل التنظيمي للحزب 


حل ۰ غج چم »© 
المبحث الخامس: تفييم الحزب 

۸ ^ 
۸ ۸ 
۸ ۸ 
2 2 
۶۸ - ام 
ہو تير ۳۳ 2 

A ۳۸ 

ا س ا انت 


0 ١ ۰ 
۱ ۱2222 وو‎ ۰ >> ۱ 


=O? 


مد خل المصل: 

عاشت الیمن تحت اکم لن الاسلامي لات السنین» وجاء من" 
بعدهم الائمة الزیدیون وباسم الدین قاوم الیمنیون الأتراك وشنوا ضدهم 
حربًا شرسة حتی آخرجوهم من الیمن نہائیّا نی عام ۱۹۱۸ وکان زعماء هذه 
الحرب هم من رجال الدين ''. 

وبخروج الاتراك من الیمن؛ تکون اليمن أول دولة عربية تستقل عن 
الدولة العثمانیة وتولى احکم بعد الاتراك الأئمة الذین حکموا اليمن حكًا 
اعتمد فل مرجعية دينية قائمة عل ساس الذهب الزيدي > وقامت فق الیمن 
مملکة سُمیت بالمملكة التوكلية نسبة إلى اللقب الذي آطلقه الامام يحبى على 
نفسه» حيث سمی نفسه التوکل على الله» ومنذ اللحظة الأولى لقیام الملکة ‏ 
المتوكلية بزعامة الامام يحيى بن محمد النصور بن حميد الدين» تميزت هذه المملكة 
بالفوضى الدينية لمصلحة الامام المطلقة» وأصبح الزعيم الديني للبلاد إضافة 
لكونه القائد الأعلى للزيدية ما جعله يعطي أولوية للدين قبل السياسة . 

لم يختلف الحكم الإمامي عن حكم الأتراك العثمانیین» في کونما من 
أنظمة الحكم التقليدية» والتي عزلت اليمن عن العالم» وأرجعته إلى الوراء 


(۱) المشاركة السياسية الأحزاب الإسلامية في اليمن ۱۹۹۰م-٠۲۰۰م‏ لسعود محمد 
ناصر شاوش» ص١‏ ۱۰. 

(۲) جذور المشكلة اليمنية» د.سلیان المدني» ص 8. 

(۳) السلطة والمعارضة في اليمن العاص ص177١-5‏ 17 . 


ہے ۳۷۰ 

عشرات السنین» والفرق بین النظامين» إن ال حکم الامامي في عهد الامام يحيى 
قد أدخل نظام الورائة إلى الحكم تخالا بذلك شروط الامامة عند الذهب 
الزيدي التي لم تكن الوراثة آحد شروطها. 


و( 


المبحث ال أول: أسباب نشأ ة حزب الحق 

هنالك عدت أسباب لنشأة حزب الحق من آهمها: 

-١‏ بعد قيام الثورة اليمنية في ٢۲سبتمبر‏ ۲٦۱۹م‏ والتی أنمبت حکم 
الأئمة آخر دوله لمن ينتمون إلى المذهب الزيدي» بدأت الجماعات (السنية) في 
اليمن بالتوسع والانتشار والتأثير في صنع القرار والسيطرة على التربية والتعليم 
ومکاتب الارشاد» وذلاك كله بسبب نقمة اهمهورین غل الذهب الزيدي 
باعتباره ال جعية الدينية للحکام السابقین» وبذلك انتشرت العاهد والراکز 
العلمية التي آسهمت إسهامًا كبيرًا في نشر السنة و حاربة البدع والخرافات» 
وکانت متأثرة بالناهج الدينية في السعودية والنهج الأزهري في مص کل ذلك 
جعل آتباع الذهب الزيدي یشعرون بالخطر والاقصاء فا إن جاء الاعلان عن ٠‏ 
قیام الوحدة اليمنية في ۲۲ مایو ۸۱۹۹۰ والسیاح بالتعددية السیاسیة حتی بادر 
علماء ومفکرون وشباب من آبناء الذهب الزيدي إلى تأسیس حزب الحقء 
الذي یتبنی الفکر الفقهي الزيدي في مواجهه التار السني» ویسعی إلى الدفاع 
عن ذلك الفکر باعتباره فکرّا إسلاميًا لا یمکن التخل عنہ'''. 

۲- ظهور صراع بین شركاء الوحدة اليمنية» و ما حزب الوتر الشعبي 
العام وا حزب الاشتراكي اليمني» الذین سعیا إلى البحث عن حلفاء ففیا 
وجد المؤتمر الشعبي العام في جاعه الاخوان السلمین حلیفا إستراتيجيًا مهن 


(۱) التجدید في فکر الامامة عند الزيدية في اليمن» د. آشواق غلیس ص ۰۱۷۲ 


= 

وذلك لا كانت تحمله هذه الجماعة من عداء للنظرية الاشتراكية (الارکسیة) 
كذلك لا تمتلكه جاعة الاخوان المسلمين من قدرات فائقة في التنظيم 
والمواجهة, فیا رأى الحزب الاشتراکی في الجماعات المتمسكة بالذهب الزيدي 
التي رأت في اتساع قاعدة الجماعات السنية استهدافا هاء حلیفا مها یستطیع من 
خلا ها خلق توازن سیاسی أمام المؤتمر الشعبي العامء فدفعها إلى تأسيس حزب 
ا حق الذي لم يتأخر في إعلان الواجهة مع بقية الجماعات الأخرى على قاعدة 
الخلاف المذهبي”. 


(۱) صحیفة النهار» العدد(۱۲۳) بتاریخ ۲۰۰4/۸/۲۲ ص٤‏ . 


ہے ا ری سا س سس سس ای سس 
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بجج+- 
المبحث الثاني: نشأة حزب الحق وأبرزمؤسسيه 


المطلب الأول: نشأة حزب الحق 


آنشی حزب الق عقب |قرار التعددية السياسية واحزيية عام ھا 
وذلك في شهر ربيع الأول عام ۵۱6۱۱" وقد عرفه بعض الباحثین بأنه 
حزب يمني المنشأء وإسلامي الهوية» شعاره وإطاره ودثاره الاسلام بأحکامه 
الثلاانة . 

- اعتقادیا في الایمان بالله وملائکته» وکتبه ورسله والیوم الأخر. 

- وخلقيًا فيها يجب على الکلف أن يتحلى به من الفصائل» وأن یتخلی عنه 
من الرذائل. 

- وعمليًا فيا يصدر عنه من أقوالء وأفعال» وعقودات» وعهودات» 
وتصرفات في سائر المعاملات". 

يتبنى حزب الحق الفكر الزيدي الفقهي السیاسی في مواجهة التيار السني» 
ويسعى إلى الدفاع عن هذا الفكر باعتباره فكرًا إسلاميًاء لا يمكن التخل عنه 


(۱) الاسلامیون والديمقراطية في اليمن لعبد الله علي صبري» مركز عبادي للدراسات ۔ 
صنعاء» ص ۸۵. 

(۲) الإخوان السلمون والحركة الأصولية في اليمن لعبد الکریم قاسم سعید مكتبة مراد . 
صنعای ص 5 ۰۱۳ 


حب ۳۷ 


ولأنه ثانيًا جزء من تاريخ اليمن» وعقيدته لا يمكن سلخه منھا''' 

وذلك کیا جاء في برناجه الانتخابي (إن حزب الحق وهو يستعرض رؤيته 
للمشاکل والاختلالات وكيفية مواجهتها يشير أن برنامجه السیاسی تضمن 
رؤيته الكاملة» ويلتزم بالعمل الجاد والمخلص في سبيل الوصول لتحقيق 
أهدافه وغاياته... وأفكاره المستمدة من مدرسة الاجتهاد الأصيلة في اليمن 
والنابغة من مدرسة آل البيت النبوي اك . 


المطلب الثاني: أبرزمؤسسي الحزب 


بادر مجموعة كبيرة من علماء المذهب الزيدي إلى تأسيس ا حزب بصفته 
طريقا مها يسهم في خلق توازن في القوئ الإسلامية في الساحة الیمنیق 
والعمل على فرض الفكر المغيب عن المجتمع من وجه نظرهم» وذلك بسيطرة 
الفكر السني في الجتمع» ومن آبرز المؤسسين: 


۳ -القاضى أحمد محمد الشام‎ ١ 


(۱) التجديد في فكر الإمامة عند الزيدية في الیمن» ص ۲ ۱۷ في الهامش. 

(۲) البرنامج الانتخابي للحزب للدورة الانتخابية الثالقق ۰2۲۰۱۰۹-۲۰۰۳ ص۸. 
بن صلاح بن امادي بن محمد بن صلاح بن ا حسن الشامي: ولد یوم السبت العاشر 
من شهر ربیع أول عام ۷٣۱۳ھ‏ نی قرية (المسقاة)» مديرية السدة» محافظة إب» في بيت 
العلوم ي صنعاء» ثم حرج ان منصب القضای وندرج ٤‏ الناصب القضائية 


ور 
۲- العلامة جد الدين الويدي". 


الك العامة تدر ال ارت 


الرئيس محكمة استثناف لواء تعز» وفي ۱۹۹۸م عبن وزيرًا للأوقاف والإرشاد. وقد 
استقال منها بإرادته» واختير عضوًا في مجلس الشورىء ورئيسًا للجنة الثأر فيه» وعند 
بداية الوحدة والسیاح بتكوين أحزاب سياسية بادر مع جموعة من علماء المذهب 
الزيدي إلى تأسيس حزب ا حق الذي اختير أميئا عامًا للحزب. وني مارس ۲۰۰۷ م 
تقدم القاضي إلى لحنة الأحزاب السياسية بطلب حل حزب الحق؛ لأنه لم يعد له أي - 
تواجد سیاسی وجماهيري» فيا اعتبره مجموعة من أعضاء الحزب استقالة فردية, 
وسعوا إلى اختيار أمين عام مكانه (راجع: العلامة الشامي آراء ومواقف» ص”5-7). 

(۱) العلامة/ مجد الدين محمد منصور أحمد عبدالله يحي حسن بن عبدالله علي صلاح 
المؤيدي الحسن» ولد ۱۳۳۲/۸/۲۸ھم۔۷/۱۹/٢۱۹۱م‏ في قرية الرحمة في جبل 
(برط)؛ وعاش في مدينة صعدة» فقيه ومدرس ومؤلف» ويعتبر من أبرز علماء الذهب 
الزيدي في اليمن» ويطلق عليه كرسي الزيدية» وقد أسس في بداية الوحدة حزب الحق 
الذي أصبح رئيسًا له» وفي آخر أيام حياته تفرغ للتدریس والتأليف. توفي لله في يوم 
الثلاثاء ۹/۲۰/ ۲۰۰۷م الموافق 17/ 7/4 ۲۸٤٠ه‏ (راجع: موقع العلامة جد الدين 
010. 1120 ۰227221 18/۱۷/۷۷ وموقع موسوعة الاعلام). 


(۲) ستأی ترجته لاحقا إن شاء الله. 


سوه 


المیحث الثالث: أبرزأهد اف الحزب ومبادئه 


المطلب الأول: آهد اف الحزب 


وضع حزب ال حق مجموعة من الاهداف العامة التي يقول إنه استمدها 
من مدرسة الاجتهاد الأصلية في اليمن والنابعة من مدرسة آل البیت النبوی ۔ 
علیهم السلام ۔ وتضحياتهم الجسيمة في سبیل الخير والنجاة للأمة'''. 

ومن آبرز تلك الأهداف: 

-١‏ يعمل ا حزب على تطبيق منهج الله على أرضه تطبيقا شاملا كاملاً 
وفق عقيدة صافية ورؤية قادرة على استيعاب مصالح الأمة في صورة حركة 
دائبة تحقق سعادة الدارين التي وعد الله عباده. 

۲- إحياء مبدأ الأمر بالعروف والنهي عن ا منکر؛ وإیجاد الصيغة ا مناسبة 
لمارسة هذا الواجب من قبل الافراد والجماعات استجابة لأمر الله بقوله: 
( ولتكل کم آم موم إل کر وروت پارو وت عن الشنگر 14اک 
عمران:4 ]٠١‏ وحديث: [من رأى منكم منكرا فلیغیره] '". 

۳- تحقيق العدل المأمور به شرعاء فهو الأساس العام في دیننا یشمل 
(۱) البرنامج الانتخايي محزب ال حق للدورة الانتخابية النيابية الثالئة ۲٠٠۹-۲۰۰۲۳‏ 


7 
(۲) ا حدیث رواه مسلم عن أبي سعيد الخدري د رقم ۰۷۸ ۷۷ء وأبو داود رقم .١١5٠‏ 


۷ اکچ“ 
سے سے می ۶ سے 


الفضائل بكاملهاء ويضع الأمور في موضعهاء ۰ ولا یج رمنکم شکان ن فوم 


1 
س‫ 1س 


عا لات کر آعد لوا هافوت للختو 4امائدۃ:۸]. 

6 - العمل عل توحید السلمین ر عاد التعاون فیا بینهم لیکونوا صق 
واحدا وأمة واحدة في مواجهة الاعداء ال حقیقیین للاسلام» ویتمکنوا من تحقيق 
سيادة البلد الاسلامي الواسع والامة الاسلامية الواحدة. 

-٥‏ ایقاظ العقل الاسلامي من غفلته بإثارة دفائنه والدفع به للقیام 
بدوره فی صنع الحضارة الادية والعنوية على ضوء ضوابط النصوص. 

-٦‏ العمل على تكوين رؤیة شرعية واضحة تجاه احضارة الإنسانية في 
إطار كليات الشريعة للأخذ بالمفيد النافع المحقق لمصالح الأمة» ونبذ الضار 
المؤدي إلى المفاسد العامة. 

۷- إخضاع كل القوانين بمختلف موضوعاتها في الدولة والقرارات 
والأحكام لسلطان الشريعة الإسلامية» فلا سلطان فوق سلطان الشریعة 
وحتمية إقامة الرقابة الدستورية والإدارية والقضائية ودعمها في مهمتها 
لكشف مكامن الخلل فيها. 

۸- الاحتكام إلى العلماء العاملين بعلمهم فيا أشكل علمه وخفي وجه 
الحق فيه» وإحياء دورهم المسلوب منهم باعتبارهم ورثه الأنبياء كا في الحديث 
المیز شم فهم الذین يجب اتباعهم والاقتداء بهم والأخذ بأقوالهم وارشادهم "۲ 


(۱) بیان وأهداف حزب الحق» ص 1-6 . 


2۳709 - 


المطلب الثاني: بعض مبادی الحزب 


۱- یمن الحزب بالتعددية ا حزبیة بكل صورها وآشکاها باعتبارها أمرًا 
اجتهاديّاء وبالتالي لا یوجد أي موقف سابي من أي اجتهاده بل یعتبر الثروة 
الفقهية الاسلامية بتنوعها وثروتها مصدرًا من مصادره في البحث عن الافضل 
والانفع للواقع التجدد. كا أنه یعتبر التجربة الانسانية خبرة يجب الانفتاح 
علیها واستلهام ما بجتاج إليه الجتمع الاسلامي دون حرج ما دامت لا تتناقض 
" مع ما هو قطعي من الاحکام الشرعية الستمدة من النصوص القطعيت كا أنه 
یعتبر الدیمقراطية إجراءًا ضروريًا لحل مشكلة الصراع على السلطة ووجد فیها 
الأسلوب السلمي الأمثل للتعبیر عن مبدأ ا خروج على الظالم عن طریق حجب 
الثقة في الديمقراطية البرلمانية والعزل والمحاكمة في النظام الرئاسي” ''. 

۲- يرى الحزب أن مبدأ الشورى في الحكم من أهم المبادئ للتداول 
السلمي للسلطة ومقاومة التسلط والاستبداد» فالشورى في نظر العلامة أحمد 
محمد الشامي (الأمين العام السابق للحزب) قرينة الصلاة» وكا أن الصلاة 
عاد الدين فان الشورى عاد الحكمء وقد جاءت الشورى في القرآن بصورة 
إحمالية» أما التفصیل والتأطير فقد ترك إلى ما يراة الناس صا ًا زمانًا ومکانًاء 
وهكذا نجد أن مفهوم الشورى قد تطور واختلفت وسائل تطبيقه على مستوى 
الحكومات وعلى مستوى الأحزاب» وذلك عن طريق اللجان» وعن طريق 


(۱) الإسلاميون والديمقراطية في اليمن لعبد الله علي صبري» ص /1. 





انتخاب القیادات إلى آخری. 


وذلك يعتبر تخليًا من الحزب عن اثیراث الفكري الزيدي الذي يرى 
حصر الامامة في البطنیین. ۱ 

هذا ما حاول العلاء الوسسون للحزب إثباته لنفي الاتہام عن عنصریه 
ا حزب وطائفیته. 


(۱) العلامة أحمد الشامی آراء ومواقف» ص۷۸. 


۳۸۰ 


المبحث الرایع: الهیکل التتظيمي للحزب 
یتکون افیکل التنظيمي لحزب ا لحق من: 


١‏ - الميئة العليا ۲- الأمين العام 

۳- اللجنة التنفيذية -٤‏ مجلس الشورى 

-٥‏ المؤتمر العام 5- الوحدات الحزبية القاعدية 
أولاً: الهيئة العليا 


وتمثل المرجعية العليا للحزب وتتكون من" : 

-١‏ مجموعة العلاء المؤسسین. 

۲- الأمين العام ورئيس مجلس الشورى بحکم منصبیه| 

۳- كذلك من يرى مجلس الشوری ضمهم إليه بموافقة اميئة العليا 


بحيث لا يتجاوز عددهم 6 من أعضاء المیئة العليا من يتمتعون بصفات 
علمية وعملية وبا يمخدم مصلحه ا حزب. 


أهم الأعمال التي تقوم بها الهيئة العليا: 
١‏ - المصادقة على خطط ا حزب ومناهجه الشرعية و التربوية. 
۲- المصادقة على قرارات الاندماج والتحالف الإستراتيجي بين 


الحزب وغيره من الأحزاب السياسية. . 


. اللائحة الداحلية لحزب الحق م ل ذء المادة ۸ صا‎ )١( 


سس( 


۲ب آ27 اف فل سنامه غل الشورق, ولل تَا 


والتكوينات ا حزبیة. 
-٤‏ الصادقة على قرارات مجلس الشوری ال تعلقة با میزانیة العامة 


وتعفد اة العليا اجتاعاتمها بصعه دوریه کل عام : 
ثانيًا: الأمين العام 


هو المسؤول التنفيذي والسيامي الأول في احزب. ويقوم ببعض المهام 
من آهمها: 

۱- تسیبر وادارة شژون احزب والاشراف عل نشاطات احزب 
وسباسته العامة. 

۲- رئاسة اجت‌اعات اللجنة التنفيذية واعت‌اد قراراتها. 

۳- توقیع اتفاقیات التنسیق والتحالف القرة من اللجنة التنفيذية. 

-٤‏ تمثيل ا حزب داخلیًا وخارجیا. 

-٥‏ اعتماد البالغ ا مالیة إيرادًا وص رفَا'' 

ويتم انتخاب الأمين العام من بین أعضاء مجلس الشوری عن طريق 
الاقتراع السري بناءً على اعتماد الميئة العليا للترشيح بقائمة المرشحين” ". 
)١(‏ المرجع السابق» المادة ۰۱۳ ص۷. 


.۸ ۰۷ اللائحة الداخلية حخزب ا حقی الادة ۰۱۲ ص‎ )٢( 
الرجع السایق» المادة ۱۷ء ص۸.‎ (۳( 


۔-وحہ 

ثالمّا: اللجنة التنفيذية 

تعتبر اللجنة التنفيذية السلطة التنفيذية العلياء وتمارس بعضا من الهام 
من آهمها: 

١‏ -وضع ا خطط والبرامج وتقدیمها للمصادقة علیها ومن ثم تنفیذها. 

۲-مراجعه وتقييم أنشطة ا حزب بشکل دوري واعداد التقاریر 
التفصيلية عن أنشطة ا حزب. 

۳- تنفیذ قرارات مجلس الشوری والمؤتمر العام. 

٤‏ - دراسة الوضوعات والقضایا التي یطرحها الأمين العام. 

۵ - إعداد الوازنة العامة للحزب وتنفیذها بعد الصادقة علیها. 

7 - مناقشة آساء الرشحین للانتخابات. 

۷- إقامة العلاقات مع القو اج 

۸- متابعة جميع القضایا والستجدات على الصعید الوطني والعربي 
والاسلامي. 

وتشکل اللجنة التنفيذيه من ۱۵ عضوا يتم انتخابهم من قبل مجلس 
الشوری لدة مس سنوات. ویکون أمين عام ا حزب هو رئيس اللجنة بحکم 


کن 0 


منصبه ‏ وتجتمع اللجنة مرة كل شهر وتضم اللجنة الدواثر الاتية 


)١(‏ اللائحة الداحلية زب احق. الادة ٢۲ء‏ ص۹. 
6 الرجع السایق» المادة ۲۹ء ص١‏ 5 


= 





۱- دائرة السكرتارية 

۲- الدائرة السياسية 

الدائرة الإعلاميه والعلاقات العامة 

٤‏ - الدائرة المالية والاقتصادية 

-٥‏ دائرة الثقافة والتوعية 

5- دائرة شوون اعضاء المتابعة 

۷- دائرة الرقابة والتفتيش 

۸- دائرة العمل الخيري والنشاط الاجتاعى. 

رابعًا: مجلس الشورى 

مجلس الشورى هو السلطة الإشرافية والرقابية على جميع تكوينات 
ا لحزب» وهو الذي يراقب تنفيذ السياسة العامة وخطط الحزب» ويتولى بعض ظ 
ا 

۱- انتخاب الأمين العام وأعضاء اللجنة التنفيذية 

۲- مناقشة واقرار خخطظ الذزت ف كافة الجالات السياسية والتنظيميةه 
والاعلامية والتقافية الرفوعة سس اللجنة التتفيذية. 

۳- إقرار اليزانية واحساب الختامي للحزب ولقرار القواعد المالية 


للحزب إيرادًا وصر فا. 


(۱) اللائحة الداخلبة الادة ۳۱ء ص۱۱ . 


( ٤ سے‎ 


4 - إقرار البرنامج السيامي والانتخابي للحزب. 

ويعقد المجلس دوريًا كل ستة أشهر. 

خامسا: المؤتمر العام. 

المؤتمر العام هو أول ا مراتب القيادية للحزب» ويتولى اختصاصات من 
أهمها: 

١‏ - انتخاب أعضاء مجلس الشورى. 

۲- مناقشة البرنامج السياسي المقدم من اللجنة التنفيذية. 

۳- مناقشة وإقرار تقرير الأمين العام بين دورتي انعقاد الجلس. 

؛ - مناقشة وإقرار مشروع النظام الأساسي اللائحة الداخلية» ومناقشة 
التقرير المالى وإقراره. 

.'' الموافقة على حل الحزب أو دمجه مع حزب آخر'‎ -٥ 

ويتكون المؤتمر العام من الاتي ۳ 

١‏ - أعضاء ا ئة العليا 

۲- أعضاء مجلس الشوری 

۳- رؤساء ونواب ومقرري فروع الحزب في الحافظات 

6 - مندوبین من فروع امحزب تختارون من الوحدات القاعدية باشراف 


(۱) اللائحة الداخلية للحزب »م س د» المادة ۱ ص۹: 
)٢(‏ ا مرجع السابق؛ الادة ۳۶ ص ۱۷: 


- 
جلس الأمناء عل آساس الكثافة اموي عل آن لا تزید نسبة عدد فتن کل 
محافظة عن ۱۵ من إجمالي العدد الكلى لاعضاء المؤتمر العام. 

وینعقد المؤتمرالعام كل مس سنوات بصور دورية ''. 

سادسًا: الوحدات ا حزبیة القاعدية. 

وتتکون الوحدات ا حزبیة القاعدية من: 

۱- الاعضاء ااتس'': 

وهؤلاء هم القاعدة العريضة للحزب ممن التحق به ولدیهم الاستعداد 
مناصرة الحزب في كل مواقفه» وهم لا یستطیعون الشاركة في تکویناته 
التنظیمیة؛ نظرًا لظروفهم ا خاصة. 

۲- الأعضاء العاملون”": 

وهم تكوينات الحزب المنظمة المهيأة للمشاركة في أنشطة الحزب وتلقي 
النهج الثقاني العدٌ هذه الجماعات» وتتكون جماعات الأعضاء العاملین من 
خسة إلى عشرة آشخاص. ونطاق عملها المكان الذي توجد فيه. 

۳- حاعة النقاء(*: 

تضم الکوادر (العناصر) القابلة لورائة العلاء وقیاده الامة والحزب 
)١(‏ ا رجع سابقء ا مادة ۳۵ ص۱۸ . 
(۲) الرجم السابق» الادة ٤٥ء‏ ص۱۸ . 


(۳) الرجع السابق الادة ۲ 4 ص١.‏ 
)٤(‏ الرجم السابق» الادة ۰۶۳ص ۱۹ . 
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وتعتبر القيادات الميدانية الفاعلة والجسر الذي یربط اهيثة العليا بالأمة وتتكون 
من خسة إلى عشرة آشخاص. ونطاق عملها المكان الذي توجد فيه» وتعقد 
الجماعة اجتماعا آسبوعیا. 

5 - مجلس الأمناء''': 

مجلس الأمناء هو الجلس الذي يتم انتخابه من بين جماعات النقاء 
ويقوم بنفس اختصاصات مجلس الشورى العام في إطار المحافظات. 

ه- الکتب التنفيذي”©. 

يعتبر المكتب التنفيذي أعلي سلطة تدير شؤون الحزب في إطار الحافظت 
ويقوم بنفس اختصاصات اللجنة التنفیذیة العليا في إطارهاء ويتكون المكتب 


من ٩-۷‏ آعضاء. 


)١(‏ الرجم السابق المادة ٩‏ ص۰۲۱ 
(۲) المرجع السابق» ص ۲۱. 


(0 


مخطط لهیکل التنظيمي لحزب الحق 


مجلس الشورى 


١-دائرة‏ السكرتارية 

۲- الدائرة السياسية 

۳- الدائرة الإعلامية والعلاقات العامة 
٤‏ - دائرة الثقافة والتوعية 

-٥‏ داثرة الرقابة والتفتیش 

-٦‏ الداثرة المالية والاقتصادیة 


۷-دائرة شوون الاعضاء والمتابعة 


۸-دائرة العمل الخيري والتشاط الاجتماعى ‏ 
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المبحث الجامس: تقیيیم الحرب 


لقد حاول الژسسون للحزب خلق نوع من التوازن السيامي والفكري في 
الساحة اليمنية وذلك کان ناتجًا عن قناعة مسبقة أن الفکر الزيدي بات مهمشا 
في ا حیاۃ الفكرية والسياسية في الیمن» لکن ذلك لم یتحقق لعدة آسباب منها: 
- اعتمد الحزب منذ نشأته الأولى على الفکر الزيدي الذي يدعو إلى 
الاجتهاد ضمن إطار المذهب. 
- وذلك ما أوجد عدة اجتهادات متنوعة ومختلفة داخل الحزب الواحد 
تعود في الأصل إلى اجتهادات لعلاء سابقين ضمن المذهب الزيدي 
منها ما يؤمن بأحقية آل البيت في الإمامة» ويمثل ذلك الجناح نائب 
رئيس الحزب وهو بدر الدين الحوثي» الذي ينتمي إلى فرقة الجارودية 
التي تقول بالنص الصريح في أحقیة الإمام علي بن أبي طالب رضي الله 
عنه في الخلافة» وذلك ما يتعارض مع أهداف الحزب وبراجه فقد جاء 
في برنامجه الانتخابي (أن الحزب قد اختار طريق المشاركة في الانتخابات 
النيابية إيانًا منه بأن ذلك هو الخيار الأفضل...) ويؤكد ال حزب حرصه 
على الديمقراطية باعتبارها الوسيلة المثلى للتغيير والتداول السلمي 
۱ 


(۱) راجع: برنامج ال حزب الانتخاي للدورة الانتخابية الثانية ۰۱۹۹۷-۱۱۷ صا 
القدمة. ۱ 
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بمعنی أن الحزب يجمع بين فكرتين متناقضتينء أوهما الذي يسعي إلى 
التكيف مع المتغيرات السياسية والاجتاعية والفكرية والعيشية وثانيها الذي 
يسعي إلى التمسك الجامد بالنظرية السياسية الحادوية» وهذا التيار هو الذي 
استطاع أن يستولي على مقدرات الحزب وبنيته التنظيمية وبخاصة بعد انعزال 
التيار الأول المتمثل بالعلامة مجد الدين المؤيدي رئيس الحزب الذي انعزل 
للتدریس والتأليف. ومؤخرًا خروج العلامة أحمد محمد الشامي» ومجموعة من 
أبرز مؤسسي الحزب بالإعلان عن حل الحزب قانونيًا في ۱۷/ ۳/ ۲۰۰۷م. 

ولعل أبرز ما يمكن قوله في الحزب هي النقاط التي أوردها المتقدمون 
بطلب حل الحزب» ومن أهمها: 

-١‏ ۸ يعد للحزب أي وجود شعبي أو سیاسی» وذلك ما صرح به 
الأمين العام السابق العلامة أحمد محمد الشامي الذي تقدم بطلب حل الحزب 
إلى لجنة الأحزاب السياسية موضحًا الأسباب» ومن أبرزها: 

أولا: أن الحزب يعاني من انقسامات داخلية بين كوادره التنظيمية 
بشکل حاد» ولعله يقصد في ذلك انشقاق جماعة الشباب المؤمن» والتي تضم 
أبرز المؤسسين للحزب. كا آنها تسيطر علي القاعدة الرئيسية لغالبية مناصري 
الحرب المتمثلة في محافظة صعدة والتي تعتبر قاعدة المذهب الزيدى وهي 
التي استطاع ا حزب من خلاھا الحصول على مقعدين في مجلس النواب في 
انتخابات ۹۳ءء وبفقدان الحزب لتلك القاعدة لم يستطع بعد ذلك تحقيق أي 
نتائج في الانتخابات المتعاقبة» وهذا دليل على إفلاس الحزب السياسي 
والشعبی؟ 


مگ( ۲۹۰ ) 


انيًا: عدم التزام بعض الأعضاء الوقعین على طلب تأسیس حزب ا حق 
بتوجیهاته وبرناجه السیاسی ونظامه الداخلي» وقد بدا ذلك واضحًا في ا خروج 
المسلح لجاعة الشباب المؤمن التي تحسب سياسيًا على حزب ا حق ومحاولة 
استعادة السلطة بقوة السلاح؛ بحجة ا حق الامي لآل البيت» وذلك ما 
يتعارض مع أهداف وبرامج حزب الحق التي ترى أن الديمقراطية والشورى 
هي الطريق الوحيد للتداول السلمي للسلطةء وم یقف الحد عند ذلك» بل لقد 
سعى كثير من أعضاء الحزب إلى تأیید ما قامت به ال جحماعة إعلاميًا وسیاسیّ 
وذلك من خلال صحيفة الامة التي تعبر عن لسان الحزب» والتي حملت 
خطابا عدائنًا للدولة والجتمع اليمئي الذي ينتمي إلى مذاهب آخري» استثار به 
أبناء المذهب الزيدي» وذلك بتصويرها للحرب في محافظة صعدة بأنها حرب 
إبادة واستئصال لأبناء المذهب الزيدي. 

القا: عدم الالتزام بها ورد في المادة (۱۲) فقرة (۱) من النظام الداخلي 
للحزب. والتي تقضی بالتزام الأعضاء بالمحافظة على وحدة وتماسك المجتمع 
اليمني ومكافحة العنصرية والطائفية وكل ما فيه إثارة الفتن وأواصر المجتمع 
والوحدة الوطنية» وتخلي الكثير من أعضاء الحزب وسلوكهم مسالك أخرى 
وتفرقهم هنا وهناك"''. 

۲- شارك الحزب منذ نشأته فی الانتخابات المتعاقبة» وكان الفشل هو 
)١(‏ راجع: مقابلة العلاقة اعاصد ما آمین ع قرب سا تام صحيفة اھ 


بتاریخ ۳/۱۷/ ۲۰۰۷مء ونشر على موقع مايو نيوز ]۱۷۱۷۱۷.10270۳06۱۷5.06 
طبع بتاریخ ۹/۱۱/ ۲۰۰۷م 
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حلیفه. وأظهرت النتائج حجم وقاعدة الحزب النعدمة والتي لم تخرج عن بعض 

آبناء الذهب الزيدي الذي حرص الحزب على دعوتہم إليه. ففي انتخابات ٩۳‏ 

حصل ا حزب علي مقعدین و ما في محافظة صعدة التي تعتبر مركز الذهب 

الزيدي وفي انتخابات ۹۷ لم حصل الحزب على أي مقعد وهکذا في بقية 
الانتخابات. 

۳- لقد كان الحزب منذ نشأته الأولي تصادميًا يسعي إلى إعادة الفكر 
الزيدي بكل اجتهاداته الفكرية التي ناضل أبناء الشعب اليمني للتخلص منهاء 
و لذلك فقد جعل السبب الأول لقيامه هو إعادة التوازن الفكري إلى الساحة 
واعتمادہ على المدرسة الاجتهادية لآل البيت”''. 

-٤‏ وقد سعى الحزب منذ تأسيسه إلى إثبات إيانه بالشوری 
والديمقراطية کوسائل إلى التداول السلمي للسلطة. وتخليه عن فكرة الإمام 
التي تعتبر عقيدة في الفكر الزيدي» وقد أصدر الحزب ممثلا بعلمائہ بيانا شرعيً 
يقولون فيه: (أن موضوع الإمامة أصبح لا مكان لها ولا قبول للحكم باسمها 
إلا في حدود معناها اللغوي من القدوة الحسنة المدعو كل مسلم لطلب 
الانصاف ما في قوله تعالى: ( واجعلتا للقت ماما 4[الفرقان:٣۲۷'''‏ ورغم 
أهمية تلك الفتوی التي نصت نصا صريحًا على تخلي الحزب عن الامامة فكرًا 
وعقيدة والتمسك بالنظام احمهوري والحفاظ عليه باعتباره نوعا من الحكم 


(۱) البرنامج الانتخايي لحزب ا حق الدورة الثانية ۰۰۵-۳ آم ص8 . 
(۲) العلامة الشامی ۔ آراء ومواقف -(بیان شرعی لعلاء الیمن) ۲۳ . 


<<( 
البني على الشورى» وحرية الرأي في إطار الاسلام " إلا أن بعض الباحثین 
أبدي رأيه في ذلك البیان من عدة آوجه منها: 

آولا: أن من وقع على هذا البيان رغم أهميته المطلقة من علماء حزب ا حق 
یمثلون علماء صنعاء فقط. إذ إنه من الملاحظ أن العلامة جد الدین بن المنصور 
بن منصور المؤيدي رئيس اخزب وغير من علماء صعده لم یوقعوا على البیان 
رغم آهمیته» مع أن الويدي قد وقع عدد من البیانات تقل آهمية عن هذا البیان 
ویمکن تفسیر ذلك بأن التیار التمسك بأحقية آل البیت في ا حکم قد آعتبر هذا 
. البيان تراجعا كبيرًا عن الإطار الفكري للزيدية. 

انيًا: كا أن تمسكهم بالنظام الجمهوري كنظام حكم سيامي في اليمن 
مرهون بتطبيق مبدأ الشورى وتمسكه بالنهج الديمقراطي الشوري في شؤون 
الحكم» والإدارة» وترسيخ مبدأ تداول السلطة وانتقالها بالطرق المشروعة. 
وعلى أن يتوفر فيمن يتولى الرئاسة شروط لا تخرج في الأساس عن الشروط 
الاكتسابية التي تشترطها الزيدية فيمن يتولى الرئاسة "فأحق الناس بالحكم 
الجمهوري بمؤسساته أقواهم عليه» وأعلمهم بأمر اللہ فيه» فهو أحسنهم 
سياسة» وأكثرهم علماء وإجراء للتدبير بمفتضى العلم ومرضص له ومرضص 
للمحكومين باعتباره متصرفا في شؤونهم'' ولذلك فقد دعا البرنامج 
الانتتخابي لحزب الق إلى تحديد وضبط رئاسة الدولة وتحدید ا حالات التى 


.١١ 02٠١ بیان وأهداف حزب الحق» ص‎ )١( 
التجديد في فكر الإمامة عند الزيدية في اليمن» ۱۷ء ۱۷۵ بتصرف.‎ )۲( 


4 - 
مبدأ الشوری''' وهذا يدل على أن الحزب لم يتخل عن فکر الإمامة كنظام 
سیاسی. ومازال لديه الارتباط المذهبى بکل صوره وأشكاله المختلفة. 


(۱) الرجم السابق» ص ۱۷۷ . 
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مد خل ال ۳۵ 
عاشت اليمن منذ فجر الإسلام تحت حكم الدولة السنية ولم تعرف 
التشيع إلا مع قيام الدولة الزيدية"'' التي أقامها الإمام اهادي يحبى بن 


(۱) اشتهرت جماعة حسين بدر الدين الحوثي في اليمن شعبیّا ب(جماعة الحوثي)» بيد آنها 
لدى الأوساط السياسية والفكرية والدوائر الأمنية تعرف بجاعة (الشباب الوّمن) 
حيث ظهرت قبل سنوات في اليمن تحت هذا المسمى. وواضح أن للعنوان ارتباطًا 
بأيديولوجيا (دينية) ذات بعد تاريخي تلیدء وامتداد جغرافی معاصر» يسعى لتصدير 
فکرته» کا هو شأن أية أيديولوجياء مع فارق بارز یکمن في أن خلف هذه 
الأيديولوجيا إمكانات دول قامت من الأساس عليها.(الحوثيون'..عندما ينقلب 
السحر على الساحر ‏ د. أحمد الدغشي» مجلة العصر ۸۸۷۷۰8188۲.۷۷88). 

(۲) الزيدية: هي إحدى الفرق الشيعية» ولكن الزيدية أعدها وأقريها إلى مذهب أهل 
السنة والجماعة؛ إذ كانت في بداية ظهورها وعصر نشأتها على ما كان عليه السلف 
الصالح من العمل بأحكام كتاب الله وسنة رسوله 38 فقط إلا آنها خالفت أهل 
السنة ق آمرین: 
الأول: نزوعها في العقيدة إلى الاعتزال تبعًا لزید بن علي والذي آخذه عن واصل بن 
عطاء راس العتزلة. 
الثاني: الامامة التي هي مدار اهتمام جميع فرق الشيعة (حصرا لامامة في البطنین 
ا حسن والحسین) والزيدية تخالف بقية الفرق الشيعية بالقول بجواز إمامة الفضول 
مع وجود الأفضل وبعدم العصمة للائمة. 
وزيدية الیمن لیسوا ىا يتوهم الكثير من جهل حالم وفقههم» بل هم إن قلدوا فان 
یقلدون أئمة مذهبهم الذي لا خرجهم عن مذهب !خوانهم آهل السنة لاسی 
الا حناف. وان اجتهدوا وتحرواء فان اجتهادهم مثل اجتهاد ابن الوزیر وا مقبلی وابن 


سوبس 
تپ 


حول( یں 
الحسین''' في عام ۸۹۷ءء وقد عرف المذهب الزيدي بال هادوي نسبة إلي الامام 
الحادي بن الحسين الذي أدخل بعض الإضافات على مذهب الإمام زيد بن علي 
فه. ومن أخطر تلك الإضافات حصر الإمامة في أبناء الحسنين» وهذا ا حصر 
عرض اليمن لسلسلة من الفتن والحروب طيلة أحد عشر قرئا ل تنعم خلاها 
اليمن بحلاوة الاستقرارولابروح الطمأنينة. 

لقد جنى الإمام امادي على مذهبه وعلى دولته عندما ربط بينه) بقاعدة 
الإمامة الضيقة» وحصرها في أبناء فاطمة» ما جعل نظام الحكم قاتّا على الحق 


الأمير والجلال والشوکاني هؤلاء العلاء الذين لا يعرف أحد قدرهم إلا بعد أن 
بحیط علا بجميع مؤلفاتهم القيمة» وهم كغيرهم في التولي للخلفاء الراشدين» 
والتعظيم لهم. بصفتهم وزراء النبي 238 وأعظم مناصريه» ومن انتقصهم منهم فهو 
إما من العوامء أو من الخاصة المتعصبين الذين هم أقل القليل (راجع: کتاب مظاهر 
التألف بين الذاهب في اليمن للدكتور المهدي محمد يوسف ا حرازي؛ نقلا لشهادة 
القاضي محمد إسماعيل العمراني حفظه اللہ ص ۲۷). 

() الإمام الحادي إلى الحق يحيى بن الحسين بن القاسم بن إبراهيم بن إسماعیل بن 
إبراهيم بن الحسن بن الحسين بن علي بن أبي طالب: ولد في المدينة المنورة سنة 
65ه. وتوفي في ۲۹۸ھ قدم إلى اليمن سنة ۲۸6 للهجرة» من الحجاز داعیا 
لنفسه بالامامةء وتلقب باهادي» وکان عا غا ر اغد الأصول عن أنه 
قاسم البلخي العتزلي آما في الفروع فقد استقل فيه باجتهاده فخالف الامام زید فيا 
ذهب إليه» عرف مذهبه باهادوي (راجع: الزيدية نشأتها ومعتقدانها للقاضي 
الاکوع» ص۲۹. وتاريخ الذاهب الدينية في بلاد اليمن» د.أيمن فژاد سید 
ص ۰۲۳۲ ۲۳۳). ۱ 
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الإلمي» لسلالة بعينهاء فيها القوی والضعيف وفیھا الصالح والطالح'''. 

كانت أخر دولة للزیدیة ا هادوية دولة بني حميد الدين التي حكمت اليمن 
مستغلة القاعدة التي وضعها مؤسس الدولة الهادوية» عانت اليمن خلاها 
ويلات الفقر والجهل والعزلة» وجاءت ثورة ۲٢‏ سبتمبر لتنهي آخر فصول 
الحكم الأمامي» شارك فيها جميع أبناء الشعب اليمني» وفي طليعتهم أبناء 
الماشميين الأحرار؛ فالظلم والاستبداد لم يستشن أحذاء وان كان من أهله 
وذویه» وتعايش الجميع الزيدي والشافعي جنا إلى جنب» وكان لعلاء الزيدية 
المجتهدين فتوی أكدوا فيها أن شروط النسب المهاشمي والبطنین للإمامة 
صارت غير مقبولة اليوم» وإنہا كانت في ظرفها التاریخي» وأن الرئاسة وقيادة 
شوون الأمة من حقوق الواطنین جیعا فيمن يرتضونه» إلا أن تلك 
الاجتهادات لم تلق قبولا عند جموعة من الشباب والمرجعيات الزيدية» الذين 
يرون ذلك خروجًا عن أصول الذهب. مما دفع بتلك الجموع إلى الانشقاق 
والتكتل في إطار جديد علي المحافظة على المذهب الزيدي وأصوله باسم جماعة 
الشباب المؤمن» وذلك ما سنتناوله في الفصل الآتي. 


(۱) مصرع الابتسامة لحميد أحمد شحرہ الرکز اليمني للدراسات الاستراتیجیق ص ۳۲. 


- 


المبحث الأول: العوامل التي ساعدت على ظهور 
الجماعت 


لظهور جماعة الشباب المؤمن عوامل ختلفة حلیة واقعية وعوامل طائفية 
وا تسه كانت بمجبرعها ظروفا محبطة لظهور جماعة الشباب المؤمن 


وهي . 


المطلب الأول: عوامل سیاسیمن 


مع قيام الوحدة اليمنية في ۱۹۹۰م أعلن عن قيام ٠٦‏ حزبًا سیاسیّاء كان 
منها (التجمع اليمني للإصلاح "جماعه الإخوان المسلمين") وحزب الحق 
الذي يمثل الفکر السياسي الزيدي وهي أحزاب ذات توجهات إسلامية وان 
اختلفت في الأهداف والوسائل يقابل هذه الأحزاب أحزاب أخرى ذات 
أيديولوجيات مختلفة» منها المؤتمر الشعبي العام (الحزب الحاكم) والحزب 
الاشتراكي اليمني الذي كان شریکا في قيام الوحدة. 

ظهر بعد إعلان الأحزاب تنافس بین شر کاء تأسيس الوحدة اليمنية وهما 
المؤتمر الشعبي العام والحزب الاشتراكي اليمني خلال المرحلة الانتقالية للوحدة 
(۱۹۹۳-۱۹۹۰ع)ء ما دفع بكل واحد منهما إلى البحث عن حلفاء لصالح 
كسب العملية الانتخابية وإضعاف قدرات الآخرء وفيا رأى المؤتمر في جماعة 
الإخوان (التجمع اليمني للإصلاح) حلیفا قديًا وعريضًا يمكن توظيف خطابه 


و( )4 

الديني وخبرته في مواجهة الاشتراكية فکریا وسياسيًا وعسکریا وتنظيمياء رأى 
الحزب الاشتراكي في أتباع الذهب الزيدي الذین یرون آنهم قد غیبوا عن 
الساحة السياسية ویرون سيطرة ما يصفه آتباع الذهب بالوهابية على التعلیم 
واکتساحهم للساحة؛ حليقا ناقا على الأوضاع راغبًا في إعادة جد الامامة""؟ إلا 
أن هذه التحالفات لم تدم طويلاء وذلك بخروج الحزب الاشتراكي من ا حکم 
عقب إعلانه الانفصال في حرب صيف ١۱۹۹۰ءء‏ ما جعل المؤتمر الشعبي 
والتجمع اليمني للإصلاح ا حلیف السابق في مواجهة في انتخابات ۹۷م التي 
۱ كان من نتائجها خروج التجمع اليمني للإصلاح من ا حکم؛ والانضام إلى 
صفوف العارضة. وبالتالي حا (المؤتمر) إلى دعم الدارس والراکز والعاهد 
الخاصة ذات الطابع الذهبي الشيعي والطابع السلفي الناوی للاصلاح کحزب 
بخضع لنفوذ الا خوان ا مسلمین في اليمن» فأخذت هذه الراکز والدارس تتوسم 
بدعم مالي وغطاء سياسي من الوتر" » وکانت منتدیات جماعة الشباب المؤمن 
ضمن من شملهم الدعم الحكومي» وقد صرح بذلك الرئیس على عبد الله 
صالح فی خطابه الذي آلقاه على علماء الزيدية فی آحداث صعدة حیث قال: 
(...صحیح لقد جاءنا مجموعة من الاخوان وقالوا: هژلاء شباب مومن 
معتدلون لا یریدون أن یکون هم ارتباط خارجي مع قياده خارجية» ویریدون 


(۱) مجلة الشموع الاسبوعية العدد (۹۷))ء الوافق ۲۰۰۵/۰/۳۱ ۔ صنعاء» ص ۲۰ 
(راجع: نص رسالة ا حزب الاشتراكي لبدر الدین ا حوثي في الملاحق ص). 

(۲) وكالة سباء للانباء . الکتب الصحفي نقلا عن صحيفة الحياة ۲۰۰4/۸/۱۲ ۔ 
صنعاء. ا 


مج - 
دعم الدولة حتی یبتعدوا عن الارتباط والتبعية للخارج» وفعلا نالوا الدعم على 


۴ 
۰ 


ساس آنهم شباب مومن وأنهم معتدلین)'''ء ویقول محمد سال م عزان في رده على 
سژال وجهه إليه من صحيفة الوسط بخصوص تلقي الدعم من ا حکومة 
(مسألة الدعم أنه كنا آمام قضية واضحة» وربا نحن ا حماعة النشطة في البلاد 
التي ليس ها أي مساعدة... فرب أنهم حینها شعروا أنه لا بد من مساعدة هذا 
الطاقم؛ لانه إذا لم ينظر إلينا بعین الاهتام؛ کوننا نؤدي واجبّا فربی) نمد آیدینا إلى 
ا لخارج» ونکون كالجماعات الأخرى. وقد حدّد عزان مقدار الداعم بقوله: أنه 
أربعمائة آلف ريال يمني شهريًا” ''» قد استغلت الجماعة ذلك الدعم في التحصین 

انیا: دخل حزب الحق (الشيعي) الذي يضم في صفوفه مجموعة كبيرة من 
الشباب المؤمن في تحالف مع الحزب الاشتراكي اليمني من أجل إنهاك المؤتمر 
الشعبي العام (الحاكم) سياسيًا وجاهیریا» مما دفع بالمؤتمر للسعي إلى عمل 
انشقاقات داخل أحزاب المعارضة »ومنها حزب ا حق الذي صرَّح بعض قادته 
باتهام المؤتمر بدعم الانشقاقات الداخلية لأحزاب المعارضة بوسائل الترغیب ‏ 


راع 2277 مس الا انتا قا اب امت ان سفن 


.۳ ۵ صنعای ص‎ ۔م۲۰۰٢‎ /۷ / ٤ بتاریخ‎ )۱٢٤۸١( صحيفة الثورة الرسمية» العدد‎ )١( 

(۲) صحيفة الوسط مقابلة محمد سام عزان» العدد (۱۰۱)ء الاربعاء بتاريخ 
۹۶ء حاورہ جمال عامر» ص ۰۷ ۸. 

(۳) وكالة سباء للانباء الکتب الصحفيء الجزء الرابع» ص۲۱۱ بتصرف. 





من استهوتهم لعبة افتعال الانشقاقات في الأحزاب والتیارات وخلق صراعات 
فيا بینها والاستقواء على بعضها بالبعض الآخر مما آدی ويژدي إلى نشوء 
ماعات صغيرة ليس ها هدف ولا مستقبل قد تتبنی شعارات تصبح هذه 
الشعارات منطلقات عامة تقدم حياتها في سبیلھا'' وکانت من أقوى الضربات 
التي آصابت حزب ا حق هي انشقاق مجموعه من الشباب الزيدي التعصب 
والمتأثر بالثورة الايرانية وعلی رأسهم الرجعية بدر الدین ا حوثي؛ وتشیر 
العلومات إلى أن بدرالدین الحوثي تقدم في عام ٦۱۹۹م‏ باستقالة جماعية مع 
أبنائه» معلنا انتهاء أي علاقة له مع حزب الحق» على خلفیه خلاف بینه وبين 
العلامة والرجع الذهبي جد الدين المؤيدي”''» وقد كان للمؤتمر الشعبي العام 
دور مهم في هذا الانشقاق بغية تجريد الاشتراكي من حلفائه. 

ويستند الخلاف إلى بعدين: 

الأول: منهجي 

يتمثل في القضايا الفكرية والمذهبية» التي عبرت عنها دروس ومحاضرات 
حسين الحوثي (التي سنناقشها لاحمّا) المكتوبة وا لمتداولة والتي يعترض فيها 
على الذهب الزيدي وعلائه العاصرین معلنا عن ميوله لأقوال الشيعة 
الرافضة من سب الصحابة» وعلى رأسهم أبو بكر وعمر وعثان وأمهات 
© صحيفة الناس» مقابلة حسن زید قيادي فى حزب إلى العدد (۲۰۲) بتاریخ 

۱۳۸ ٦ھ۔‏ حاوره علي الجرادي. . 


(۲) المرجعية الأول للمذهب الزيدي في اليمن حاليًا ویطلقون عليه (كرسي الزیدیة) وقد 


سبقت تر حمته ص15 ۲ . 


9 
الومنین ۔ رضی الله عن ا جمیع ے والقول بعصمة الائمة وعودة المهدي. 
والضحك من كنب السنة ورجاغا وعلاء احدیث. 

الثاني: تنظیم ۱ 

ذکر النشقین عن حزب ا حق في استقالتهم ا جمماعیة المكتوبة: (إن إصلاح 
واصفین الحزب بأنه في قبضة قیادات متحکمة كبيرة في السن لا تدرك الواقع 
ولم يعد عندها روح العمل والنشاط وتعمل بصورة بدائية لا تجيد أسلوب 
التنظیم والتأطير)"'". 

وهذا تفرغ بدرالدین وآبناژه في القيام على تنظیم (جماعة الشباب 
المؤمن)» وقد تكن من استقطاب الشباب وغالبیتهم ینتمون إلى الأسر الهاشمية 
وللمذهب ليد 


المطلب الثاني: عوامل طائطيت 


يرى بعض أتباع الذهب الزيدي في الیمن أن الذهب یتعرض لعملية 
إقصاء وتہمیش وانتقاص منذ قيام الثورة 1۲ م» وأنه لم يعد الكثير منهم يفرق 


(۱) راجع: نص القترحات لتطوير ا حزب ص۰۳۰ ۰۳۰۷ ۳۰۸ ونص الاستقالة في 
الملاحق ص۳۰۱. 

(۲) التحالف الشيعي الأمريكي في اليمن (تمرد الحوثي»» بقلم آنور قاسم الخضري» شبكة 
الشکاة الإسلامية «www.meshkat.net‏ طبع بتار یخ ۳// ٦‏ 


مگ( ۳۰۱ 1 
هل هي ثورة ضد نظام آل حميد الدین أم ضد فکر ومذهب وطائفة كانت تمثل 
الأغلبية في ما يسمى آنذاك الیمن الشمالی... وأنه تم إعطاء التسهيلات (لا 
يسمونه) الوهابية وتعيينها رسميًا لمارسة التضييق والعمل عل وأد الفكر في 
عقر داره وانتزاعه من صدور أبنائه» كما أن شباب وقواعد المذهب الزيدي 
يعيشون حالة اللاحظوة في الوظائف الإدارية للدولة إلا في حالة نادرة وقليلة 
والنظرة نحوهم نظرة ازدراء وانتقاص» وأصبحوا مواطنين من الدرجة 
الثانية''' كما نهم يرون أن الإشكالية مع النظام تتمثل في (اختزال السلطة 
للمذهب الزيدي بأفكاره الوسطية في قضية واحدة وهي مسألة الإمامة في 
البطنین... ونظرًا لهذا الاختزال العجيب للمذهب الزيدي فقد وقفت السلطة 
من التبار الزیدی موقف التخوف'''. 

انیّا: ری بعض آتباع الذهب الزيدي أن مذهبهم الذي كان یمثل 
الذهب الأول في اليمن لمدة قرون طويلة وبخاصة فی ال حزء الشہالی من اليمن 
قد تراجع بسبب دخول ا حرکة الوهابية إلى اليمن وسماح ا حکومة للسنة باقامة 
المعاهد الدينية """ والجامعات الأهلية التي تدرس کتب السنة» وفي القابل منع 
الرکز الزيدية من التوسع والانتشار (وقد وصف یی ا حوثي تنظیم جاعة 
الشباب المؤمن بأنها حركة ثقافية لواجهة ما وصفه با مد السلفي الذي هاجنا في 


(۱) صحیفة الأمة» العدد (۳۱۲) بتاریخ ۲۹/ ۷/ 4 ١٠٠7م‏ لحميد محمد رزق» ص ۲. 

(۲) صحيفة البلاغ العدد (۵۷۵) بتاریخ /٦‏ ۷/ ٢۲۰۰م‏ ۔ الحررالسيامي. 

(۳) العاهد العلمية التي كانت تشبه التعلیم الأزهري وقد آلغیت مؤخرًا بقرار مهوري 
رقم (۱۰) لسنة ۵۲۰۰۱. 


— ۳۰۷ YF 
بیوتنا نی الیمن» و کان مصدره ماعات التکفیر ع حسب ف‎ 
بسب ذلك التخوف بادر كثير من علاء الذهب في الطلب من رئيس‎ 
ا حجمھوریة بانشاء كلية للعلوم الشرعية یدرس من خلاضا الذهب الزيدي.‎ 
وذلك أسوة بجامعة الإیمان التي يشرف عليها علماء السنة» وعلى رأسهم الشيخ‎ 
عبد المجيد الزنداني وهي جامعة ذات توجه سلفي بنظرهم» وتحصل على دعم‎ 
من الرئیس» وكذلك كلية العلوم الشرعية بالحديدة. ودار المصطفى في‎ 
حضرموت. (معاهد صوفية).‎ 
يرى الباحث أن ما يقال عن اضطهاد وتہمیش لاتباع المذهب الزيدي‎ 
مبالغ فيه ويقصد من ورائه تأجيج مشاعر العداء ضد الآخرين وحقيقة الأمر‎ 
أن من ينتمون إلى الزيدية» ومن ينسبون إلى افاشمية (السادة) يشاركون بقية‎ 
أبناء الشعب اليمني حیاتہم بكل حرية» وهم يتولون مناصب قيادية في‎ 
الحكومة فمنهم الوزراء والمحافظون ومدراء النواحي كما أنهم يكادون‎ 
يسيطرون على وزارة العدل ومعهد القضاءء ففي دراسة عن النخبة ا حاکمة في‎ 
اليمن ۱۹۹۰-۱۹۷۸ ظهر أن مشاركة السادة أو ما يعرف با هاشميين في‎ 
السلطة بلغ ۰۱۱ هذا ولديهم الكثيرون المنابر الإعلامية التي یعبرون من‎ 
خلالها عن رأیہم وآفکارهم منها الصحف ومراكز الأبحاث والمساجد التي‎ 
يشرفون عليهاء والمراكز العلمية التي تدرس المذهب الزيدي» وغير ذلك من‎ 
المنابر فأين الاضطهاد والتهميش الذي يقولونه» كما أن ما تروجه وسائل‎ 


(۱) مجلة الشموع» العدد »)٩۷(‏ ص 4 ۲. 


کچ ۳۰۸) 
الاعلام الحسوبة على آبناء الذهب الزيدي لا تعبر عن غالبية آبناء الذهب 
الذین یسهمون في بناء اليمن مع بقية أبنائہ'''. 

ثالثا: تغلغل بعض الزيدية ا متعصبین فی مفاصل السلطة وأجهزة الدولة 
ومواقع التأثیر في الحزب ا حاکم فتح الجال للتفکیر في إعادة السلطة 
للهاشمیین... وقد جاءت تصر بات آمنية تناقلتها صحيفة الثورة وا ۲ سبتمير 
وآخبار الیوم (صحف رسمية) حول وجود علاقة بین حسين ا حوثی (مؤسس 
الجماعة) وقیادات تنظیم الشباب الومن من جهة وشخصیات في الدولة 
- وا حکومة والوتر الشعبي العام من جهة آخری" " وتلك العناصر هي التي 
عملت على إقناع رئيس الجمهورية بدعم جماعة الشباب المؤمن بحجة آنهم 
شباب مؤمن ومعتدلون لا يريدون أن يكون لهم ارتباط خارجي مع أي فئة 


(۱) مقابلة العميد الركن يحيى الشامي ‏ محافظ محافظة صعدة : ولد في قرية (نيعان ۔ 
المسقاة) مديرية السدة ‏ محافظة إب» وتلقى تعليمه البدائي في كتاتيب القرية» ثم انتقل 
إلى صنعاء لإكمال دراسته الابتدائية في المدرسة الإعدادية حتى الثاني الثانوي» وفي عام 
5م التحق بالحرس الوطني وئی 1۳ م التحق بالكلية الحربية» وتدرج في المناصب 
العسكرية إلى أن تولى قيادة المحور الجنوبي» ثم وكيل محافظة إب الوسطى» ثم في 
عام ٥۸م‏ محافظًا لصعدة ثم بعث للدراسة العسكرية في جمهورية مصرء ثم عاد ليعين 
محافظًا لحافظة مأرب وقائدًا للمحور الشرقيء ثم محافظًا لمحافظة البیضاء وأخيرًا في 
عام ٠‏ ۰م في أحداث صعدة الاك عن محافظا لحافظة صعدق والآن يعمل رئيسًا 
للدائرة التفتيشية والرقابة في الؤقر الشعبي العام» المقابلة في يوم الجمعة 
۰ هالموافق ۲۰۰۷/1/۲۷ صنعاء. 

(۲) مجلة الشموع العدد (۹۷)ء ص4 ۲. 





.)1( 
خارجية . 


المطلب الثالث: عوامل محلبت 


تتمثل في الظروف المعيشية الصعبة التي يعاني منها معظم الشعب اليمني 
والتی بلغت إلى مستوى تحت خط الفقر» وشملت ۷۵/ من الشعب اليمني 
مع حالة من الفساد العام وغياب القوانين..وفقدان الثقة بين الحكومة 
والمعارضة هذه الظروف وغيرها دأبت صحف العارضة - با فيها صحف 
التيار الزيدي على إثارتها بشكل يستفز المواطنين ويدفع باتجاه الشحن العاطفي 
والعنف ار یی 


المطلب الرابع: عوامل شخصین 


ارلا فض خن بدو االدين این موس اا مه حت إله 
يعتبر نجل ثانی أكبر مرجعية في الذهب الزيدي» ما يعنى أن أرضية الزعامة الدينية 


نت لديف كنا انررق أن متهي الايد کاو ان ے اعت دد 
"+40٤‏ يرى ب‌الريدي واج إلى 3 


وذلك كله يحمل وزره في ا مقام الأول الراجع والعلماء الکبار ما جعل الرجل 


)١(‏ صحيفة ا یثاق الناطقة باسم المؤتمر الشعبي ا حاکم؛ العدد (۱۱۸۱) بتاریخ 
۵ مھ ص .١‏ 

(۲) شبکه الشکاة ا حزء (۰)۲ ص ۲. 

(۳) مقابلة الباحث للعمید الرکن/ يحبى محمد الشامي. 


سس ۳۱۰ 


یشعر بمسوولية تقع على عانقه تجاه فکره الضیع وطاتفته الستضعفة (من 

کے )۱( 
وجهة نظره) . 

كما أن حسین بدر الدین تأثر بالروح الثورية من خلال تردده على إيران 
والسودان» والوضع في صعدة كان مهيئًا لنشر مثل تلك الأفکار'''. 

انیّا: في حرب 15م التي وقف بدر الدین ا حوثي وأبناؤه إلى جانب 
ا حزب الاشتراکی الذي آراد الانفصال الامر الذي اضطرهم فیا بعد إلى 
المرب إلى سوریا ومنها إلى إیرانء وقد مکث الأب وابنه فی مدینه قم الايرانية 
' عدة آشهر وکان حسین الحوثي يرتبط بعلاقة قويه مع ا حرس الثوري الايراني 
وحزتب اللہ ۴ ات و قد تر کت هذه الزيارة برا ٤‏ نفوس ال ائرن 
وجعلتهم یتعاملون من منطلق ا حب والاعجاب برموز الذهب الجعفري. 
والعمل عل الاستفادة من جار ہم ي الا نطلاق للعمل من داخحل الامب 
الزيدي نفسه"* وقد صرح بهذا الاعجاب في كثير من حاضراته حيث یقول: 
(من هو حزب الله؟ إنهم سادة الجاهدین في هذا العالم» هم من قدموا الشهداء 
وهم من حفظوا وجه الأمة فعلا...) ویقول مشيدًا با لحمیني وثورته في إيران: 
(الإمام الخميني عندما حاء وهو رجل 0 رجل من هذا النوع ''یقیم 
الصلاة"» رجل کاله کال دینّاء كمال على وفق هدي الله سبحانه وتعالى). 


(۱) صحیفة الأمة العدد (۳۱۲) بتاریخ ۲۹/ ۷/ ۰4 ۰ 

(۲) مقابلة الباحث للعمید الرکن/ يحيى محمد الشامي. 

(۳) مجلة النور» العدد (۱۷۸)» ربیع الأول/ ۱6۲۷ ه-4/ ۰2۲۰۱۰ ص ۲۲. 
(6) صحيفة الأمق العدد (۳۱۲). 


بت و5525 سے ےس |۳۷ )لش 
ويقول: (الإمام الخميني الذي كان لا يمتلك إلا ممتلکات قليلة جذّا کون 
جیشا بأكمله سماہ "جیش جهاد ا ثم یستطر د واصفا ما آحدثته 
الثورة الإسلامية الإيرانية من نہضة وتطور في جیع الجالات. ویرجع السبب 
في ذلك كله إلى تولى رجال الدین كا بقول. هذا التأثر الكبير بالثورة اللاسلامية 
ورجاها جعل بدر الدين الحوثي وابنه يفكران باتباع نفس النهج للقيام بثورة 
تصحيخية بداعل الذهب الزیدی عل الطريقة المي 


(۱) ملازمة الحوثي (دروس من هدي القرآن) لحسين بدر الدين الحوثي؛ الدرس الثاني» 
بتاریخ» ص ۲۱ - صعدة. 

2 راجم: نص الراسلات بین بدر الدین احوئی والشهرستانی في اللاحق» ص۱۱ ۰۲ 
بتاريخ ۲۰۰۲/۱/۱۷م۰ ص۹. 


)۳۳(۵- 


المبحث الثاني: نشاة جماعت الشیاب المزمن 


مرت ال حاعة بمراحل في النشأة والتطور منها: 


المطلب الأول: البد ایات الأولى (الْسُکرة3)۔ 


كانت بداية الجماعة عن طریق ا حلقات الدراسية التي یعقدها آبناء ا لمذهب 
الزيدي في الساجد التي یسیطرون عليهاء وقد تناول هذه البداية محمد سا م عزان 
بقوله: (الشباب المؤمن نشأة لا تسمیه تأسیس؛ لأنها نشأت بشکل تلقائي 
والفكرة كانت تراودنا منذ زمن في أن نصلح المؤسسة التعليمية الدينية (الزيدية) 
في صعدۂ؛ لانها كانت تقليدية بحتة» وکنا نرید أن ننقلها إلى طور آخرء ونحافظ 
عل امھ رتنیا ان غاب رد اه أ بحت 0ا ا تا سر 
شيئًا مع أجواء ال حرية» وبینا الناس يذهبون إلى تأسیس الأحزاب (ولنا دور في 
تأسيسها) (يقصد حزب الحق) كنا نطمح إلى حركة ثقافية لإصلاح الوضع 
القائم» فجاءت فكرة أن ندخل بعض الإصلاحات على الحلقات الموجودة في 
المدارس التي في الساجد. وكانت الفكرة تتمركز فيا يلي: 

(وضع دروس محدودة مرحلية بحيث تدرس هذه السنة كتب معينة 
وأخرى في سنة ثانیق وفي عام ۱۹۹۰ أقمنا أول دورة» وكانت ۸ طلاب في 
ضحيان وبشكل تلقائي.... ونجحت بين الطلاب فتجمّعنا وفکرنا بأن نوسّع 
الفكرة العام القادم... وفی عام ۹۱م أصبح لدینا ثلاثون طالبّاك وهو ما دعانا إلى 





دعوة اخرین للمشار کة...). 

أما عن مسألة الدعم في تلك الرحلة فیقول: (الطلاب عادة یعتمدون 
على ما يسمونه الراتب في القرية أو النطقة التي فيها هجرة”'"» وفي القرية أو 
المنطقة التي فيها هجرة كل بيت لا بد أن يأتي بجزء من الطعام إلى ال هجرة هذا 
وما كان يكلفنا ولا ريال واحد). 

أخذت هذه الفكرة في التطور إلى أن أصبحت عملا منظًا له هيئة إدارية 
ومشرفون وله فروع في أماكن مختلفة يقول: (لقد تطورت العملية وصارت 
تسمى بالشباب المؤمن وتوسعت حركتهاء وفتحنا فروعاء وصار لما علاقات 
"0ؤ 

لنواة الأولى للشباب الومن كانت في مديرية ضحیان " التي أقيم فیها 
أول مركز صيفي في ۹۲ءء ثم انتقل إلى الحمزات عام 160م, ثم بعدها نقل 
المركز إلى بني معاذ عام ۹۲ءء وفي العام ۹۷م انتقل نشاط الرکز إلى المعهد 
العلمي بمدينة صعدة"*'» ثم أخذت في التوسع في عدة محافظات منها حجة 
وع ات ومسا 


)١(‏ الهجرة: هي الکان الذي تلقى فيه الدروس على آيدي علماء في القرى. 

(۲) صحيفة الوسطء العدد (۱ ۱۰ الاربعاء 6 ۲/ 0/ 5١٠7م‏ مقابلة محمد سام عزان؛ 
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(۳) ضحيان والحمزات وبني معاذ كلها مديريات تابعة لمحافظة صعدة التي تبعد عن 
صنعاء ٤١‏ کم هة الشمال. 

.۲ محلة النور؛ العدد (۱۷۸)ء ص7‎ )٤( 





I= 

في الوقت الذي كانت المراكز الصيفية تؤدي نشاطهاء لاحظ العلامة 
السيد مجد الدين المؤيدي خللا في المناهج التي كان يتلقاها الطلاب خلال 
الدورات التي تقام» والمتعلقة بيادة أصول الدين وأصول الفقه. فا كان من 
لعلامة مجد الدين إلا أن شكّل لجنة لمراجعة المناهج» ولكن مؤلفو هذه الواد 
أعضاء (منتدى الشباب المؤمن) رفضوا اللجنة» فأصدر على أثر ذلك العلامة 
جد الدين المؤيدي ومعه أعضاء اللجنة بيانًا حذَّروا فيه أتباع الذهب من 
مؤلفات وأفكار بعض أعضاء المنتدى اا والذين لا يزيد عددهم عن 
آربعة من الشباب الذين اتجهوا بكتبهم إلى السيد بدر الدين الحوثي لمراجعتهاء 
آوقت مراجعتها من سس تھ ق کتاب يد نے 
الخلاف فی۴ 

آبرز المؤسسين نی تلك الرحلة: 

محمد بدر الدين الحوثي: من آوائل المؤسسين للجماعة وقد تولى رئاستها 
قبل ظهور حسين أخوه. 


عمد ی سام عزان"۳*: 


(۱) راجع: نص الالتزامات بین شباب المنتدى والمرجعيات في اللاحق» ص ۱۵ ۳. 

(۲) الحرب في صعدة من أول صيحة إلى آخر طلقة لعبدالله الصنعانی ص۰۲ ۰۲۷ 
وراجع: الملاحق رقم ۳۰ خطاب بدر الدين الحوثي ومراجعته للمناهج. 

(۳) محمد يحبى سام عزان: من مواليد ۷ء في قرية النضير مديرية رازح ‏ محافظة 
صعدة التحق في بداية دراسته بالكتاتيب في السابعة من عمره» وتعلم القراءة والكتابة 
ودرس القرآن الكريم» وأخذ في دراسة العلوم الشرعية في صعدة على أيدي كبار علماء 





عبد الکریم أحمد جدبان: عضو في مجلس النواب ا حالی عن داثرة رازح» 
وقد حالف حسین ا حوثی لاحقا. 

علي أحمد الرازحي: ویعتبر مع عزان من منظري التنظیم وقيادته الفكرية. 

صالح أحمد حبرة: مدرس في التنظیم. 


أحمد محمد المادي: مدرس في التنظیم''' 


المطلب الثاني: مرحلت الانشقاق والتحول 

الفرع الأول: مرحلة الانشقاق:- 

بدأت هذه المرحلة عقب المواجهة بين المرجع الأول للمذهب الزيدي 
(العلامة مجد الدين المؤيدي وأعضاء التنظیم الذي أدرك الأول أن ما يدرس . 
۴ العهد العلمی بصعده حالف منهج الز یدیه واشتد ا خلاف بعل رفض 
أعضاء التنظیم التعدیل في المناهج. وبذلك آصبح التنظیم منشقّا عن حزب 


المذهب الزيدي ثم توجّه إلى تحقیق الخطوطات التراثيةء كان من آبرز مزسسي حزب 
بو کر التراث والیحوث اليمني بصنعاء وإماما لمسجد العبادة بصنعاء (راجع: 
۲ھ“ ص۱۷). 

(۱) راجع: صحيفة الوسط العدد (١۱۰)۔‏ مقابلة عزان» كتاب من أول طلقة ص ۰ ۳. 


و( 


۱ )0 
ا حق ومرجعیته . 


في تلك الفترة لم يكن السید بدر الدین ا حوثی وابنه حسین (الذي قاد 
التمرد الأول) بعیدین عن الأحداث فقد وجدا في ذلك التنظیم بغیتھماء یقول 
حمل سام عزاد: في عام ۹۰م الاخ حسين بدر الدین احوني حاء من 
السودان» وبدا يفرض نفسه مع أخوه من المؤيدين لنا على ا منتدی باعتبار أنه 

وبفقد التنظيم لغطاء المرجعية اضطروا في القبول بالسيد بدر الدين 
الحوثي مرجعية لهم يقول عزان: (...إضافة إلى مشرفين وهما الوالد بدر الدين 
الحوثي (وهو من فرقة الجارودية) والوالد أحمد صلاح امادي هذه المجموعة 
كانت مفروضة علينا؛ لأننا كنا أمام خيارين إما أن نواجه وندخل في صراع مع 
العلاء... أو نقبل فاضطررنا أن نقبل)''ء وبذلك أصبحت ال جحماعة مستقلة عن 
حزب ا حق. 


الفرع الثانی: مرحلة التحول:- 
بدأت هذه الرحلة بعد أن دب الخلاف بين قیادات منتدیات الشباب 


المؤمن الوسستة والرجعیات التی بدأت في إصدار التوجیهات حول الناهج 


)١(‏ راجع: نص الراسلات التي تفيد التبرأ من الالتزام للمرجع الأول (مجد الدین 
المؤيدي) في اللاحق ص ۱۵ ۲. 

۹ ۵ صحيفة الوسط مرجع سابق» ص‎ )٢( 

(۳) صحيفة الوسط ۔مقابلة عزان موقع الجزيرة نت قابله ا مد الشلفي - صنعاء. 
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التي تدرس في المراكز التابعة للمنتدی» ولعل من آبرزها: 

أ- أن من الضروري في التدريس تقرير العقائد في نفوس المتعلمين› 
وذلك ل التوحید له وعدله E‏ وحققه آتمة اس الست 
علیهم السلام التقدمون منهم والتأخرون. 

ب- أن من توابع الأصول ا حذر من الخالفین والتحذیر منهم آما مدح 
الخالفین مثل ابن تيمية وغيره من الخالفین لاهل البیت علیهم السلام 
ووصف ا خالفین بالطرح ا جحید ونحو ذلك والنصح بقراءة الطالب لکتبهم 
فهو فساد. 

ج- آن الفسد التلون تارة معنا وتارة مم الخالفین رارك آخذ العلم عنه 
احتياطًا إذا تکرر منه الافساد» وذلك للحذر لا للتکفیر ونحوه. 

د- أنه لا معنی للتوحد على الداهنة والسکوت على الباطل» فذلك 
فساد. 

ه- الذهب الزيدي لیس كا يزعم البعض بمطاطي لیقبل منهم أن 
بخالفوا كيف شاءواء ویبقی لهم اسم الزيدي» بل حاصل معناه اتباع أئمة هل 
البيت علیهم السلام ونصرتهم والعمل بحدیث الثقلین في الاولین منهم 
ا 


كانت تلك رسالة لدعاة التقريب من آبناء الذهب والمدرسين الذين 


)١(‏ راجع بقية التوجيهات نص الرسالة من بدر الدين الحوثي إلى طلاب ومدرسين 
المنتدیات في الملاحق ص ۱۷ ۳. 


حولت 
آسسوا النتدی» و کانت بداية التحول باحاعة. 

في عام ١٠٠٠م‏ دخل على الخط حسين بدر الدین الحوثي لترجیح فكرة 
تقديس الموروث والكف عن التحديث والانفتاح» واعتبروا ذلك خطرا 
ومفسدا لاتباع لهي 

لاحظ كثيرون من الزيدية هذا التأثر فی تلك الجموعة الجديدة» یقول 
السید حسين أحمد ا حوثی ممثل مديرية رازح في الجلس المحلي للمحافظة: 
(الحوثي بعيد عن الذهب الزيدي؛ لأنه دخیل» ولا ندري عن جهة نشأته. 
. ونحن على خلاف مع المذهب الاثنى عشری)''' 

أما السلطات الأمنية فكانت على علم بذلك التحولء لكن لم تكن تتوقع 
أن يتحول إلى مواجهة» وقد صرح بذلك رئيس الجمهورية: (.. وأیا كان نوع 
التدريس والكتاب الذي يدرسه (يقصد حسين بدر الدين الحوثي) مکن 
نتحاور فيه ونقنعه للوسطية والاعتدال» فإذا به يدرس الاثني عشرية أو هادوية 
قش 

وكذلك ما صرّح به وزير الداخلية في تقريره القدم آمام مجلس النواب 
الیمنی حيث قال: (بدأ نشاطه حسين بدر الدين الحوثي منذ عام ۱۹۹۷م بإنشاء 
مراکز دينية في مديرية حيدان حافظة صعدة دون ترخيص قانونی أطلق عليها اسم 
مين سبتمبر ‏ مقابلة محمد سام عزان. 


(۳) صحيفة البثاق» العدد (۱۸۱ ١‏ بثاريخ ۵ ۷ ۰ ۰ م ص ۰۱ 
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الحوزة» ثم امتد نشاطه بإنشاء مراكز ماثلة في بعض المحافظات وا لمدیریات!'' 

وبذلك بدأت تبرز في العام ۱۹۹۷م ظاهرة التحول وعملية الاستقطاب 

لنظم من داخل الربع الزيدي ی الذهب الائنی عشري رسس ای 


(۲) 
هادئه . 


الفرع الثالث: زعماء التحول لجماعة الشباب المؤمن:- 

۱- السید بدر الدین بن أمير الدین الحوثى: ولد فى ۱۷/ ۱۳۵/۳ هر 
6 ولد ونشأ في بلدة (ضحیان) من بلاد محافظة صعدة عا 
مفتی» درس على يد آبیه» وعلى عمه (الحسن الحوثي) (۳۸) وهو الرجعية 
لدينية للجاعة» وينتمي إلى فرقة ابحارودية " آقرب فرق الزيدية إلى الائني 


(۱) صحيفة الثورة العدد (۱4۸۰) بتاریخ 4/ ۷/ ۰2۲۰۰ ص٤.‏ 

(۲) موقع إسلام آون لاين مقال بعنوان: (ظاهرة ال حوٹي.. تساولات شائكة واجابات 
صادمة ‏ سعید ثابت» ص 5 » ]6.06 ۰15121۳1010110 ۷۲۷۲۷۷ . 

(۳) فرقة الجارودية آقرب الفرق الزيدية للشيعة الإمامیة وتنسب إلى أبي ال حارود زياد بن 
منذر ا همداني المتوفي عام ۱۵۰ ه ومن آهم عقائدها: 
۱- القول بالنص الخفي للتدلیل على أحقية علي بن أبي طالب. وولدیه الحسن 
وا حسین بالإمامة بعد النبي فظ. 
۲- حصر الإمامة في أبناء الحسن والحسين. 
۳- أمنت فرق الجارودية بالهدي, لكنها اختلفت في بينها حول الامام النتظر. 
(راجع: الزيدية ۔ نشأتها ومعتقداتها للأكوع» ص۰۲۹ التجديد في فكر الإمامة عند 
الزيدية للدكتورة أشواق غلیس» ص۵۳-۵۱). 


سما( ۳۲۰ 


عشرية» یعرف عنه مالفته لکثیر من مراجع الزيدية في اليمن وهو یقول 
بالتقارب بین الزيدية والامامية امحعفرية وقد جمع بعصا من السائل التي اتفق 
أو تقارب فیها الزيدية والامامية في كتيبة الزيدية في اليمن . 

قاد التمرد الثاني ضد ا حکومة انتقامًا لمقتل ابنه (حسين الحوثي). 

۲- حسين بدر الدين الحوثي: ولد عام 1957م في قرية آل الصيفي 
بمنطقة حيدان التابعة لمحافظة صعدة على بعد ۲4۵ كم شال غربي العاصمة 
صنعاء» ی نسبه إل آل الببت کما یدعون» ی العلم منذ نشأته عل ید 
والده وعلاء الذهب الزيدي ثم التحق بمدارس التعلیم السنية في المحافظة 
(العاهد العلمية) "" التي كانت تدیرها حركة الاخوان السلمین» هذا من 
الفارقات فی شخصية الرجلء التحق بكلية الشريعة في جامعة صنعاء وحصل 
على البکالوریوس في الشريعة والقانون» فی ۱۹۹۲م قرّر الانخراط في العمل 
السیاسی كمؤسس زب ا حق المعارض» في ۱۹۹۳ء فاز بمقعد عن حزب 
الحق في البرلان عن محافظة صعدة لم يتقدم في انتخابات ۱۹۹۷ التحق 
بإحدى ا لحامعات السودانية لتحضیر درجة ا ماجستیر في علوم القران وناها في 
عام ٠م‏ بتفوق» لکنه ما لبث أن مزقھاء معتبرًا أن الشهادات الدراسية 
ليست في ا حقیقة سوى تعطيل للعقول وتفرّغ لتأسيس جماعة الشباب المؤمن. 
(۱) إسلام أون لاینء ص ۰۳ موسوعة الأعلام اليمنية للدکتور عبد الولي الشميري 


.www.al-aalam.com 


(۲) راجع صورة البطاقة المدرسية للحوئي في اللاحق ص ۳۱۸. 








- 


قاد التمرد الأول ضد الحكومة في 7/١9‏ / ٤٠٠۲م‏ الذي انتهى بمقتله في يوم 
(١) 5 .‏ 
الجمعة الوافق ۶/۹/۱۰ ۲۰۰م ۱ 


۳- عبد الله عيضه الرزامي: عضو سابق في مجلس النواب. ویعتبر الرجل 
الثالث في قيادة الجماعة وحلیفا مخلصًا لحسین الحوثي وأبيه من بعده» ومازال 
ختفیا إلى الاآن(۳. 

؛ - محسن صالح ا حمزي: هاشمي من ا حمزات وهو إلى آفکار ا حوثئی 
آقرب وما زال ختف. 

-٥‏ عبد الملك بدر الدين الحوثي: الذي يقود احاعة حالیّا نی مواجهتها 
مع الحكومة. 

-٦‏ يحيى بدر الدين الحوثي: عضو برلاني سابق شحبت عنة الحصانة 
البرمانیة بصفته خارجا على الشرعية» ويقيم في السويد. 


(۱) راجع: صحيفة الايای العدد )٦٢٤٤۷(‏ بتاريخ /4/١١‏ 5١٠7م‏ عدن المحة تعريفية 
لحسين الحوثي)» موقع ميدل ایست اون لاین 001106.0010-) ۰۳010016-686 ۱۷۶۱۷/۱۸۷ 
بعنوان: (انتفاضة ال حوثيين في اليمن لسعيد ثابت) بتاریخ /١7‏ 6/5١١٠م,‏ طبع 
بتاريخ ۲۰۰٦/٦/۷‏ م. 

(۲) حرب صعده» ص ۳۰. 


سول( ۳۲۲ 


المبحث التالت: دخول الاثني عشریم إلى اليمن 


إن الحلم الفارسي بإقامة إمبراطورية شيعية في العالم الإسلامي هدف 
لازال يمثل حلم إيران الشيعية منذ حدوث ما يعرف بثورة الآيات» وقد كشف 
استمرارية هذا الحلم ظهور وثيقة سرية نشرتها رابطة أهل السنة في إیران ۔ 
مكتب لندن» الرسالة موجهة من مجلس الثورة الثقافیة الإيرانية إلى المحافظين 
في الولايات وكتب فيها (سري للغاية) كان ما جاء فيها: (الآن بفضل الله 
وتضحية أمة الإمام الباسلة قامت دولة الاثني عشرية في إيران بعد عقود 
عديدة» ولذلك فنحن ‏ وبناءً على إرشادات الزعماء الشيعة المبجلين ‏ نحمل 
واجیّا خطم وثقیلا وهو تصدیر الثورة) (ولذلك فقد وضعوا خطة خسینية) 
وهذا فإننا من خلال ثلاث جلسات وبآراء شبه إجماعیة من الشارکین و عضاء 
اللجان وضعنا خطة خسينية تشمل خس مراحل» مدة کل مرحلة عشر 
سنوات لنقوم بتصدیر الثورة الاسلامية إلى جميع الدول ونوخد الاسلام آولاه 
لأن الخطر الذي یواجهنا من الحكام الوهابیین وذوي الاصول السنية أكبر 
بكثير من الخطر الذي یواجهنا من الشرق والغرب. 

وقد آوضحوا سبب العداء مع السنة؛ (لآن هؤلاء السنة والوهابیین) 
يناهضون حركتنا وهم الأعداء الأصليون لولاية الفقیه وللائمة العصومین 
حتی انیم یعدون اعتماد الذهب الشيعي م رس ودستوژا للبلاد مر 
خالا للشرع والعرف). 





آما عن أسلوب تنفیذ الخطة فیقولون: (... يجب علینا بادئ ذي بدء أن 
نحشن علاقاتنا مع دول الجوار» ويجب أن یکون هنالك احترام متبادل وعلاقة 
وق با و۳۰ 

ولا شك أن الیمن من آهم الدول التي تسعی إيران لتصدیر الثورة إليهاء 
فقد سعت ایران إلى مد جسور التعاون ها وبین ال من خلال التعاون 
الثقانی؛ لأنها تری أن هنالك تركة ثقافية بین اليمن وایران توهله| للتعاون 
وهذه التركة تتمثل فی وجود آقلیلات إسلامية في اليمن قريبة فی معتقداتها 
الدينية من معتقدات الشیعة الایرانیین کال سیاعیلیین (الکارمة) وان كانت 
علاقتها بایران غامضة. وأتباع الذهب الزيدي الذين ینتمون إلى فرقة الجارودية 
الزیدیة وهم الأكثر اتصالا بایران لتقارب العتقدات. ولتبني الفرقة الجارودية 
مهاحمة أصحاب الذهب السني (السلفیین) الذین تری إيران آنهم یشکُلون 
عقبة آمام تنفیذها لمخططها الکبیر . 


المطلب الأول: العلاقات الیمنین الايرانين الرسمین 


بدأ التعاون الثقافي بین اليمن وإيران عام ۱۹۹۲ من خلال توقيع حکومتي 
البلدین على اتفاقية التعاون الثقافي العلميء وتنفیذا لتلك الاتفاقية» وافقت إيران 


على قبول عشرة طلاب یمنیین موفدین من قبل وزاره الدفاع لدراسة الطب في 


(۱) مجلة النتدی العدد (۹۳-۹۲) صفر-ربيع الأول ٦ھ‏ ۔ مارس ۔ آبریل ۲۰۰۵م 
بقلم د.عبد الرهن البلوشی» ص 4 ۲. 


ہا( ۳۲۶ ] 
الجامعات الايرانية""" وتم إیفادھم فعلا للدراسة في إيران. كما أن إيران ترجمت 
ما ورد في مذكرة التفاهم الشترك للتعاون في المجال الثقائی والعلمي التي تم 
التوقيع عليها من قبل الجانبين بتاريخ ٦۱۹۹ءء‏ من خلال تقديمها لليمن ٠٤‏ 
منحة دراسية في التخصصات العلمية (طب وهندسة). کا اقيم آسبوع ان 
إيراني في صنعاء في الفترة من ۳۰-۲۳ يونيو ۱۹۹۷م'''۔ وقد تحوّل كثير من 
الطلاب الذین درسوا في إيران إلى الذهب الائنی عشری''' 

وتعزیژا للتعاون وقع وزير الثقافة والارشاد الاسلامي الايراني مع وزير 
الثقافة اليمني خلال زيارته لليمن في شهر أغسطس ۱۹۹۹ مذكرة للتفاهم 
تضمنت عددًا من جوانب التعاون الثقانی بين البلدين. 


المطلب الثاني: تغلغل الاخني عشريي في المذهب الريدي 
لقد شکلت الأرضية المذهبية (الهادوية) في اليمن محضئًا خصبًا للتغلغا 
الشيعى بخاصة بعد حرب الخليج الثانية وتدمير العراق» وبذلت الدبلوماسية 
والسفارة الإيرانية في صنعاء جهدًا مكثقا لاستقطاب أتباع المذهب الزيدي منذ 
)4( 
عام ۳ 44 ١‏ 6 5 


(۱) السياسة الخارجية اليمنية الايرانية خلال عشرین عامًا ‏ لعبدالله أ مد العودة» ص٦‏ 0. 

(۲) السياسية الخارجية اليمنية . الإيرانية ‏ خلال عشرین عام» الرجع السابق» ص ۵۷ . 

(۳) راجع: موقع الستبصرین WWW.4448d.000‏ الذي يضم الكثير من الیمنیین 
وغیرهم الذین تحولوا إلى الإثني عشرية. 

(6) العلاقة اليمنية الايرانية خلال عشرین عامّاء ص١١‏ . 
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وتمثل ذلك الاستقطاب في صورة مساعدتهم على إنشاء أحزاب سياسية 
مثل حزب الله الذي أعلن عنه في ۱۹۹۰ ولكن لم يدم طويلاء ثم في 
مساعدتهم في الدخول في الانتخابات البرلانية ي ۱۹۹۳م» یقول زکریا ضیف 
الله لطف الله ا مختار: (قام السفیر الإيراني حسين نیروز اللقب آبو زینب 
بزیارتنا فی "خیس مران" و"جمعة بني فاضل" ومناطق أخرى وألقى محاضرة 
في مسجد میس مران» آهم ما قاله فیها: سنکون معکم ونزودکم ولن 
نترككم)» ویقول: إن حسين ا حوثي زعيم التنظیم صرح بدعم السفیر 
لانتخابات ۹۷م بقوله: (لولا السفیر الإيراني ما قدرنا نتحرك في الانتخابات 
لأن علي حسن''' وعدنا وخلف وعده لناء ونزل مرشح ان ودعمه الرئیسء 
ولولا السفیر ما قدرنا أن نطبع دعاية» ولا قدرنا أن نتحرك وله فضل كبير 
(یقصد السفیر الایرانی)۳. 
ویرصد القاضي الشیخ آبو جعفر مبخوت"" - وهو من تحولوا إلى 
المذهب الجعفري یقول: (ا حمد لله. منذ عام ۱۹۹۸ والنشاط التبلیغی أخذ 
بالتوسع. نتيجة الاحتکاك مع الشباب الذین استبسلوا حقيقة في نشر مفاهیم 


(۱) شبكة المشكاة الاسلامية (التحالف الشيعي الأمريكي في اليمن ۔ تمرد الحوثي » ۳/۲ 
ص ۷. 

(۲) صحيفة الدستوں العدد (4۰). مقابلة مع زکریا ضیف اللہ بتاريخ ۲۰۰۷/4/۳ 
ص .۸٩‏ 

(۳) الشیخ مبخوت: من موالید ۱۹۷۳م في حصن بني سعد من مديرية الطمة محافظة 
احوف. وتولى راسة فرع حزب ا حق. 


افده 
وأخلاق وعلوم أهل البيت» عليهم السلام» بعد أن تعرفوا عليها وآمنوا بها 
وکل هؤلاء من الاسر النجيبة العريقة» فشكلوا أرضية كبيرة للانطلاق 
والنشاط التوعوي والتبليغي» بشكل يبعث على السرور). 

ويعتقد الشيخ مبخوت إن ظهور الإمامية في اليمن کان سنة ۱۹۹۷ء 
لوو ليور یت 

وقد برز الدور الإيراني واضحًا في أحداث صعدة التي قامت بها جماعة 
الشباب المؤمن وخروجها على النظام في المحافظة منذ بداية الأزمة في سبتمبر 
٤‏ ۰ء وقد تمثل ذلك الدور على مستويين:- 

- على المستوي الرسمي: 

فقد جاء اتہام السلطات الرسمية في اليمن للجانب الإيراني على لسان 
وزير الاعلام اليمني حيث قال: (إن إذاعة طهران الرسمية بوق يروج 
لأكاذيب المتمردين والارهابیین في صعدة» وهذه الاذاعة تستضیف شخصيات 
سيئة» وفيها برامج سيئة» ويبدو أن الا خوة في إيران يسيرون وراء ضغوط هذه 
الجماعات للعمل ضد مصالح الوطن العربي وضد الاسلام نفسه '". 

وقد وصلت الازمة بين البلدین إلى استدعاء اليمن لسفیر‌ها فی طهران 


(۱) موقع اسلام آون لاين ۔ (ظاهرة احوئي تساژلات شائکة) ۔ سعید ثابت» بتاریخ 
۷ ۲ ص٣‏ بتصرف. 

(۲) موقع الرکز الوطني للمعلومات ۷۷۷۷.۷6061-016.061/ نقلاً عن مقابلة وزير 
الاعلام مع صحيفة الأهرام الصرية. 





وليبياء احتجاجٌا علي الدعم والساندة مماعة الشباب المؤمن في صعده. 

- آما على مستوي ا حوزات الدینیة:- 

فقد تمثل بالبيانات التي خرجت من ا حوزات العلمية الشيعية في "قم" 
و"النجف" فقد صورت الرجعیات الشيعية الأحداث في صعدة بأنها 
اضطهاد واستثصال للاقلیات الشيعية فی اليمن» فقد جاء في بیان الحوزة 
الشيعية في النجف الذي بعنوان: "نداء إلى حافل حقوق الانسان في العام " جاء 
فيه: الشيعة في الیمن سواء الزيدية منهم أو الامامية الائنی عشرية یتعرضون إلى 
حملة مسعورة من الاعتقالات والقتل النظم منذ نشوب الازمة بین الحكومة 
وحسين الحوثي وأتباعه» وقد حظرت ا حکومة على وسائل الاعلام المحايدة 
والعالمية دخول تلك المناطق التى يدور فيها القتال» وتتم فيها تصفية الشيعة 
بشكل جماعي لا سابق له في تاريخ اليمن إلا ما حصل بعد انقلاب السلال على 
حكم الإمامة... '''. 

ويرى بعض الباحثین أن إيران من خلال ذلك الدعم الرسمي والشعبي 
تسعی إلى حقیق هدفين: 

-١‏ استخدام تلك الأقليات الزيدية كوقود حرب تستنزف طاقة 
احیش اليمني في مواجهة يمكن أن تشغل ا حیش إلى استعادة الزيدية لأحلامها 


في الحكم باتخاذ صعده كمعقل رمزي» أتت منه كل صور الائمة مستفيدة من 


)١(‏ نشر البيان على موقع إيلاف 00 .٥ئا٥۷/۷۷۷۰ء‏ تقرير محمد الخامري (بيان 
الحوزة العلمية بالنجف» الخميس ١؟5/5/‏ 5١٠1م).‏ 


هی( ۳۲۸ ) 
شقوق في جسم الحياة السياسية یمکنها من تعویض النقص والالتباس الذي 
يعتري خطاہہا السيامي وأهدافها النهائية. 

۲- توفير فتيل اشتعال على نحو المناطق الشرقية في المملكة العربية 
السعودية التي تمثل أوسع قاعدة شيعية ربا في معظم شبة الجزيرة العربية 
محكومة برقعة جغرافية مترابطة ذات تجانس مذهبي لا يحتاج إلا إلى فتيل 
لیتحول بحسب الاعتقاد الإيراني إلى برميل بارود تندلع شرارته داخل المملكة 
اا 


المطلب الثالث: العوامل التي ساعدت على ظهور الاختی 
عشريت في الیمن 


۱- الزيارات التعددة لبعض المرجعيات اليمنية التى تنتمي إلى فرقة 
الحارودية (الزيدية): لقد زار بعض المرجعيات اليمنية إيران ولبنان فی الشانینات 
والتسعينيات مما أتاح لهم الفرصة للقاء المرجعيات في قم وغيرهاء والتأثر بالفكر 
الاثنى عشري الحعفری؛ ومن هؤلاء بدر الدين الحوثي الذي زار إيران ومکث 
فيها مع أبنائه بعد حرب صيف ٤ء‏ التي اتهم فيها بمساندة الانفصال» وقد 


أن اھ الا ره 20ت فا رت ناء الاقف الك إلى او :با 


)١(‏ آحداث صعدة ‏ حقائق غائبة لأحمد عبدالله الصوفی موقم ۲۲ مايو 
11 100.112 بتاريخ السبت ۱۵/ ۳/ ۰۷ ۲۰م. 
(۲) صحيفة الوسط (مقابلة و الدين ال حوثى). العدد ,.)١١١(‏ الأربعاء 
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ابنه الذي قاد الجماعة منذ تأسيسها فقد تأثر كثيرًا بالثورة الإسلامية ومنجزاتها 
في إيران» وحكى ذلك في ملازمه المتعددة» وقد أكد السفير الايراني بصنعاء 
لزكريا ضيف الله وجود الحوثي وأبنائه في إيران بقوله: (إن عبد الملك الحوثي 
ووالده وابنه الآخر مرتاحان في مدينة "قم" ويقومان بنشاط متحرك 
ويمكن أن يجلسا عندنا لاسی| وقد اعتمدت لما مرتبات ومبالغ مالية 


تساعدهما على النشاط)'''. 


۲- المنح الدراسية التي كانت تقدمها إيران للحكومة اليمنية بصورة 
تعاون ثقائی بین البلدين. 

۳- مشاركة مكاتب إيرانية ولبنانية شيعية في معارض الكتاب السنویف 
وقد منعت بعد وقوع تمرد ا حوثی في ٤‏ ١٠٠7م‏ من الدخول مرة أخرى. 

٤‏ - الدعم الإيراني عن طريق السفارة في صنعاء والمركز الطبي الويراني» 
للمؤسسات الطبية والخيرية والمراكز العلمية التي يقيم عليها أتباع الذهب 
الزيدي» مثل جمعية الإيهان الخيرية في صعدة بصنعاء وجمعية آل البیت بصعدة 
ومركز بدر العلمي بصنعاءی وكان ذلك الدعم قد وصل إلى (500 مليون 
دولار أمریکی)ء وكان نصيب جماعة الشباب المؤمن منها (۲۰۰۸۰۰۰۰ ريال 
يمني)» وبلغ دعم السفارة الإيرانية للمراكز من عام ١٠٠٠م‏ إلى ۲٠٠۲م‏ مبلغ 
(٢۲ء‏ ۳۸۱ ۰۰۰ ريال يمني) منها مبالغ حصصة لإقامة الدورات الصیفیة 


۹۶ م حاوره جمال عامر. 
(۱) صحيفة الدستور (مقابلة زكريا ضيف الله)» لعدد ٠(‏ 5)» الاثنين ۳/ كم 


سما( ۳۳۰ 


والتي نفذ منها ۱۲ دورة في صعدة وحدهاء وقد كانت تلك المؤسسات وسيلة 
اتصال بين المرجعيات لتنفيذ الخطط التوسعي الائني عشري في الیمن''' 

٤‏ - الوافدون من آبناء العراق الذین ینتمون إلى الشيعة» واشتغلوا في 
التدريس والتدریب للشباب الزيدي. كان آول لقاء لحسین ال حوثی في حوزات 
سرية فی صنعاء منذ ۹۷ العام الذي حذّرت فيه السلطات العراقية السابقة 
السلطات اليمنية في آربع رسائل من ا حسینیة التي اعتبرتها نواة لتنظیم سیاسی 
مناهض. الأمر الذي لم تحمله السلطات الامنية حمل احد» واعتبرته مکابدات 
٠‏ سياسية ضمن الشهد السياسي في العراق '". 

وقد لاحظ الأهالي محاولات الدرسین العراقيين في نشر الفکر الاثني 
عشري في الدارس ا حکومیة بين الطلاب حیث تقدم أهالي طالبات مدرسة 
(۷یولیو) بصنعاء بشکوی إلى العدید من الجهات ا حکومیة من ظهور أنشطة 
شيعية مخالفة للمنهج الوزاري ومن آبرزها: 

- الترويج لذهب (الائني عشریة) الرافضة وتوزیع الکتب التي تدعو 
إلى الذهب. 

- احتقار وتکفیر صحابة رسول الله ك. 

- الحط من قدر علماء الاسلام العتبرین من صحاب القرون المفضلة 
(۱) راجع نص رسالة الرجع بدر الدين ا حوثي للسهرستاني» وتفاصیل آکثر في کتاب 


(الزهر والحجر (التمرد الشيعي في اليمن) ‏ صحفي عادل الأحمدي؛ ص ۱۷۳ . 
(۲) الحرب في صعدة من أول طلقت ۰۰/۱ 


لنت 

5 الترویج والدعوة لما یعتقدون اوخ وع قاصمة الظهر؛ لانہم 
یتبنون إباحية التع وهذا من صل عقیدتہم. 

- مضايقة الأنشطة التي تصحب مادة القرآن الکریم ومادة التربية 
الاسلامیة. 

هذه العوامل وغيرها ساعدت على ظهور مظاهر متعددة للائنی عشرية 
في اليمن لا يعرفها أبناؤهاء ومن آبرز تلك الظاهر التي انتشرت في أوساط 
الزيدية: 

١‏ - تفشی الغلو في سب الصحابة والسلف الصالح وبروز ظاهرة الجرح 
في كثير من وصحف ومقابلات أبناء المذهب الزيدي» فصحيفة (البلاغ) 
خصصت ملفًا بعنوان: (معاوية..الشخص وا مھج)ء وأخذ كتابها في كيل 
السب والشتم والتجريح في حق الصحابة الذين اختلفوا مع الإمام علي ضه. كا 
فتحت ملفا آخر بعنوان: (ابن تيميه..الشخص والنهج)ء وأخذت في 
استعراض عقيدة شيخ الإسلام ابن تيميه» والرد عليه وتناوله بالتجريح 
والسب. أما ا متأآخرون من بعض الزيدية فلم يخف أسفه ونقده ما جری في يوم 
السقيفة بعد وفاة الرسول كه يقول زيد المحطوري: (كنت أتمنى لو قعد 
الصحابة الكرام رضوان الله عليهم... أبو بكر الصديق وعمر الفاروق وذو 
النورين وعلي كرم الله وجهه والعباس والمهاجرون والأنصار في مائدة مستديرة 


)١(‏ الحرب في صعدة» يوجد نص شكوى من الأهالي للسلطات الأمنية بيا يقوم به 


- ةرت ) 

وأجروا عملية انتخاب... ثم يقول: (لكن ما حدث في الامامة إنها في سقيفة 
بني ساعده كانت فلتة...) ويقصد بفلتة (أن الخلافة في الإسلام لم تخضع 
لقاعدة القرری)'. 

؟- إنكار كثير من الحقائق التاريخية التي تخدم المذهب الاثني عشري 
كقصدة عبد الله بن سبأ البهودي» التي وردت في مصادر أهل السنة والزيدية 
والإمامية» وما ذلك إلا عندما شعر الرافضة بأن عبد الله بن سبأ هو قدوتهی 
وبس القدوة فقام المتأخرون منهم ينكرون ما أثبته المتقدمون. فتأثر بعض 
الزيدية بذلك. فأنكروا وجود عبد الله بن سبأ الیھودي'''. 

۳- إحياء المناسبات والشعائر الدينية الاثني عشرية» مثل إحياء يوم 
الغدير' '' الذي يخرج الشيعة في فعاليات تبدأ بالخطب والفعالیات الثقافية في 
المساجد والحارات وفي الصباح يتوجهون بأسلحتهم ولافتاتہم الخشبية والقماشیة 
التي فيها آيات وأحاديث عن أهل البيت» فيتحرك الجميع من ا حارات إلى 
ضواحي المدينة» وقرى رحبان والحمزات والعبدين والصحن وولد مسعود 


وهمدان وسحار وغيرهاء ثم العودة آخر النهار إلى جوار الجامع المقدس”*' كان 


(۱) شبكة المشكاة الإسلامية (التحالف الشيعي الأمريكي ‏ تمرد ا حوئی؛ الكاتب أنور 


() مقابلة د.زيد المحطوري لعلي الجرادي» موقع ناس برس 7855[01653.60123. ۷۷۱۷۷۷۷ 
٠ /۸‏ م ۱ 


(۲) نظرة الا مامة الاثنى عشرية إلى الزيدية محمد اضر ص۱۸. 
)٤(‏ حرب صعدة ۲/ ٤٦ء‏ نقلاً عن مجلة العالم عدد )٥٦٦(‏ الإيرانية» عن مركز أهل البیت 


=$ 

يقام في محافظة صعدة وبقية المحافظات على شکل مظاهرات وتجمعات للقبائل 

لموالية لجماعة الشباب المؤمن» كذلك إقامة مجالس العزاء الحسيني» وطبع 

النشرات الثقافية» والمجلات المهتمة بفكر وعقيدة الإمامية وافتتاح العديد من 

المحلات التجارية والمكتبات والتسجيلات ذات المسميات الشيعية کالغدین 

خمء کربلاع حسین, النجف. وغيرهاء وتم مؤخرًا منع كل تلك الظاهر من 
قبل الحكومة بسبب التمرد الذي قادته جماعة الشباب المؤمن في 5 ۸۲۰۰ . 

- إنكار دفاع الإمام زيد عن الشيخين أبي بكر وعمر رضي الله عنھم| 
حتى حكم بعض كتاب الزيدية المعاصرين على القصة التي وردت بالوضع 
كأمثال عبد السلام الوجيه في مقدمة تحقيقه لكتاب العقد الثمین'''. 

-٥‏ التمجيد الزائد للأئمة الروافض قدی| وحديثا من آيات الكيد 
والمكر المدعوين بآيات الله والثناء المستمر على الخميني» تقول صحيفة الامة: 
(والربط بين الخميني "رضي" واخوئي ليس جديدًا في الخطاب الطائفي 
الساند للحرب... فاذا کان الامام اخميني ضالا» فمن هو ای با 


للدراسات والبحوث في صعدة نشر ریبورتاجا مصورا بتاریخ ۳/ ۱۹۹۹/6م. 

)١(‏ غدیرخم: الکان الذي خطب فيه الرسول كد وذکر فيه فضل الإمام على کرم الله 
وجهه: (قال فيه من كنت مولاه فعلي مولاه). فاعتبرها الشيعة على اختلاف فرقهم 
دليل على أحقية الإمام بالخلافة بعد الرسول 3 

(۲) شبكة المشكاة الإسلامية ‏ التحالف الشيعي الأمريكي لتمرالحوثي. 

(۳) صحيفة الأمة العدد (۳۱۳) بتاريخ 8/0/ 5 ١٠٠م,‏ متابعات إخبارية. 


مک( ۳۳ 


كا ظهر الاعجاب بالثورة الايرانية وحزب الله في لبنان واعتبارهما الثل في 
الجهاد ضد الظلم'''. 

-٦‏ الخلط في مسألة الصحابة بین الزيدية والرافضة» وطمس معال 
الذهب الزيدي فيهم» وهم القائلون بعدم جواز سب الأصحاب والشیخین 
بدرجه خاصة. ۱ 

حتی عندما سُئل الشیخ مود عباس الوید نائب مفتي الیمن السابق 
"عن حکم سب الصحابة با فيهم آبو بكر وعمر وأم الومنین عائشة رضي الله 
- عنهم ۔ فقال: إنه لا یعلم الحكم» مع أنه من أكبر الراجع للزيدية في اليمن 
حالیّ فهل یعقل أنه يجهل مذهب جده علي وإماميه ا حسن وا حسین وإمام 
مذهبه زيد في الشيخين وفي آمهات المؤمنين حتی يجهل حکم الطعن فیهم. 

فهذا السکوت خطوة خطيرة نحو الرفض ول تبق الا خطوة اللعن 
0+۶ اه 

-٦‏ ظهور مواقع ومنتدیات على شبكة الانترنت لشخصیات يمنية 
حولت إلى الاثني عشرية» وتطالب ا حکومة بمزید من ا حریات في تمارسة 
الشعائر الاثني عشرية» كرابطة الشيعة الجعفرية في الیمن" "۰ وكذلك ظهور ما 


(۱) نظرة الإمامية الائنی عشرية للزيدية» ص۱۸. 

(۲) راجع: الائنا عشرية والزيدية وسقوط الأقنعة لعبدالحميد شرف الدين» مجلة نوافذ 
العدد (۵7) آبریل/ ٠٥‏ م ص۰۳۱ ونشرت الفتوى في صحيفة (الثقافية)» العدد 
(۱۵) ورد علیها العمید/ محمد الأكوع نفس العدد في ۱۹/ ۷/ ۱۲۰ ه. 

(۳) المرجع السابق» مجلة نوافذ» العدد (۵1)» ص۱۸ بتصرف. 


29 
یسمونهم المستبصرين (أي المتحولين إلى الاثني عشرية) من أهل اليمن 
وآغلبهم من آتباع الذهب الزيدي . 

ویذکر هید رزق في صحيفة الامة بقوله: (بدأ الکثیرون من الزيدية 
العدول إلى مذهب الاثني عشري لا رآوا فيه من العاني والاداء الذي يلبي 
طموحًا وحاجة في نفوسهم)” . 


)١(‏ لديها موقع باسم 20260.0010. 19/1۷/۹۸ موقع المستبصرين. 
(۲) صحيفة الأمة العدد (۳۱۲) بتاريخ ۲۹/ ۷/ ١٠٠1م‏ صنعاء حميد رزق. 


)۳(- 


المیحث الرایع: أفكار الجماعن ومعنقّد اتها 


إن تناول آفکار ومعتقدات الجاعة لا یمکن الا من خلال ملازم زعیمها 
الأول (حسين بدر الدين الحوثي)» ول یتوفر منها الا القلیل نظرّا للظروف 
الامنية التي منعت انتشارها» وذلك بعد التمرد السلح على سلطة ا حاکم 
والقانون الذي قادته الجماعة في ۰۲۰۰/۹/۱۲ وسوف نتناول آبرزها: 

١‏ - التبرو من الخلفاء الراشدین الثلائة خصوصًا والصحابة عمومًا لأنهم 
أصل البلاء الذي لحق بالامة إلى الیوم: 

الصحابة ضالون مضلون: 

ترى الحماعة أن الصحابة رضوان الله عليهم» وخاصة آبو بكر وعمر 
ضالون مضلون. فرقوا الأمة وأذلوهاء يقول حسين بدر الدين الحوثي: 
(...وكان متأخرون من الزيدية يرون بأنه من الممكن التوقف والسكوت حول 
قضية أبي بكر وعمرء من أجل الحفاظ على التوحد مع الآخرين ومراعاة 
مشاعرهم. ... وكان بالإمكان أن نلتزم بها لو كان الآخرون یقدرونہاء لکن ما 
الذي حصل سکتنا قرونًا ومئات السنين» وكان السكوت على هذه القضية 
ليس على أساس إقرار بشرعية خلافتهما؛ لا من منطلق التعاون باحترام وتعظيم 
هماء ولا من أجل تہیئة الأجواء بوحدة المسلمين» ... كنا نسكت مع اعتقاد 
اما أي الشيخين (أبو بكر وعمر) مخطئون عاصون ضالون. كا قال عبدالله بن 
حمزة: "نعتقد أخطئوا وعصوا وضلوا فیما وقع منهم بعد موت رسول الله 88" 


= 


هذا النطق قال عبد الّه بن ا 


فمراعاة مشاعر السلمین من السنة والعمل على الوحدة معهم أهم من 
التعرض للصحابة بالطعن والتجریح والتنقیص من منزلتهم وقدرهم. 

۲- الصحابة سبب البلاء الذي وقع في العا الاسلامي: 

ویری أن الصحابة رضوان الله عليهم "آبو بكر وعمر" هم سبب بلاء 
العام الاسلامي وکل ما نزل به حيث یقول: (...وحتی یکون لدینا ولاء للومام 
على عليه السلام» وحتی لا یبقی لدینا ذرة من ولاء للآخرین الذين ضربوا هذه 
الأمة: هذه الأمة ‏ في الواقع لو تفهمون آنتم ‏ أو هذا العالم بکامله هو عالم 
آبوبکر وعمر هل تعرفون ما تعني هذه العبارة هذا العا م هذا العام بکامله هو 
عالم آبو بكر وعمر لو أن الامام علي عليه السلام هو الذي تولى آمر السلمین 
بعد رسول الله متك تقدم هذا العام على نحو آخره على نحو آخر. لم يكن . 
تأثيرهم داخل المنطقة العربية "یعرض الشيخين أبو بكر وعمر" أو داخل 
العرب فقط؛ لأن العرب كانوا هم من قد أهلوا بالقرآن وبالرسول 6 لان 
يحملوا لواء الإسلام للأرض كلها للعالم كله» فا حصل من تقصير داخلهم. 
وما حصل من خلل كبير داخلهم هو نفسه الذي نتج عنه هذا الخلل في العام 
كله) ثم يقول: قال تعالى: ( حم حر َو أرجت لایس 4[ آل عمران: )]1٠١‏ ألم 


نكن هذه هي للسزولیة التي أبطت بهم "( كحم رن أرجت بلاس )" 


)١(‏ ملزمة دروس من هدى القرآن الكريم ‏ سورة المائدة ‏ الدرس الرابع» محاضرة ألقاها 
حسين بدر الدين الحوثي /۱/۱١‏ ۲۰۰۲م ص ۰۲ 


سو 
للعالم؟ ما الذي وقف هذا الظهور؟ وهذا الإخراج؟ ما الذي مسخ صورة هذا 
العام؟ لا الشیخان آبو کی رس بالذات عمر فهو مهندس هذا العمل في 
العمل الذي نحن فيه الآن" ویری أن انہزام العرب آمام الیهود الیوم لیس 
ناتجا عن ضعف منهم أو قلة في عدادهم وعدتهم وإنا السبب ناتجًا عن 
مرجعيتهم الفكرية وولايتهم لأبي بكر وعمر اللذين لم يستطيعوا الوقوف أمام 
اليهود قديّاء يقول: (هل أن القرآن غير صادق عندما يقول "ل أوْلَيِكَ حِرْبُ 
له 4" ثم یقول: "۵ فان حر ب الله لو 1ا لمائدة: ] ". 

اذا غلبوا؟ ناذا قهروا؟ ناذا آذلوا حتی آصبحوا لا یستطیعون أن 
یستخدموا فی مواجهة إسرائيل الا الحجارة» فمن أين الخلل؟ هل أن القرآن 
غير صادق لاء لم یقولوا هم إن القرآن غير صادق. 

إذا الخلل من آخر الآية: "وان منوا 4" آنتم صرفتموها إلى آخرین 
هم من هزموا أمام أقلية من البهود» فكيف يمكن لأوليائهم أن یہزموا ۔ أعني 
هود في تاريخ الیھودہ ... "كأن رسول الله يله عندما جعل أبا بكر قائدًا في 
غزوة خيبر» وهو يحاضر خيبر فرجع منهزمًاء ثم في اليوم الثاني عمرًا فرجع 
منهزمّاه ثم في اليوم الثالث الامام على عليه السلام» وهو آراد أن يقول: إن 

030 


الأمة بحاجة إلى الإمام على عليه السلام . 


كا أنه يرى أن الصحابة الذين سبقوا الإمام علي اغتصبوا منه اخلافت 


(۱) محاضرة: (دروس من هدي القران ‏ سورة ا مائدة)ء الدرس الرابع» ص ۵۱ . 
(۲) محاضرة: (دروس من القرآن ‏ سور الائدة) ص۲۵ . 


۴( ۳۳۹ )اع 
وخالفوا آوامر الرسول #6 حیث قال: (لنقل لانفسنا مهما طبل الآخرون فقالوا 
عن آولئك: "الصدیق الفاروق» ذي النورین» کاتب الوحي" عناوین من 
هذه رقاب ضخمة من هذه لا نفتر با بدا لان کل هؤلاء (صديقهم» 
فاروقهم. أنوارهم» وكاتب الوحي) کا يقول ‏ نحن جميعًا لا نشك أنهم أقصوا 
الامام علیّا عليه السلامء وأنهم سمعوا جميعًا أن الرسول ولك قال: "علي مع 
القرآنء والقرآن مع علي)... وأحاديث كثيرة من هذا القبيل سمعوها وعلموها 
وسمعناها نحن من بعدهم» وسمعها أيضًا أشياعهم من بعدهم أولئك الذين 
قدموهم من بعد باسم (السلف الصالح) '. 

۳- الفتوحات الإسلامية سبة ولعنة على المسلمين: 

ری آن ما حا السلمون من فتوحات وانتصارات ف عهد اما 
الراشدین كانت سبة ولعنة علیهم یقول "فلیقل لاولئك الذین یتحدئون عن 
الفتوحات. لو تعلمون کم خسرنا» وما يشبه هذه الفتوحات التي یتحدئون 
عنها لو کان الامام علي عليه السلام هو الذي قاد الأمة» وبتلك العنویات التي 
رسخها النبی #8 في نفوسهاء في غزوة تبوك لما كانت هذه الفتوحات التي 
حصلت على ید عمر تساوي معشار ما یمکن أن حصل فی علم الله سبحانه 
وتعالی لو أن الامام عليًا عليه السلام هو الذي قاد الامة ۳ 


(۱) ملازمة ذکری استشهاد الامام علي علية السلام لحسين احوئي ۹ص 
ص ۵. 

(۲) حاضرات ودروس (من هدي القرآن ۔ سورة المائدة)ء الدرس الرابع» آلقاها حسین 
الحوثي بتاریخ ۲۰۱۰۲/۱/۱۲م» ص۹. 


هگا( ۳۶۰ 

ویقول: (إذا فلا تعد مسألة الفتوحات شبهه في نفس الوضوع الذي 
نووت كن اباضار و کا سيت غم لعا 

٤‏ - عمر سبب مفارقة الأمة لعلى بن أبي طالب: 

ويقول في حق عمر بن الخطاب رضي الله عنه: (الفاروق الذي جعل الامة 
تفارق عليّاء وتفارق القرآن» وتفارق عزها ومجدها من يوم أن ولى معاوية على 
الشام؛ وهو یعلم من هو معاوية لد کل بلية أصيبت بها هذه الأمةء کل انحطاط 
وصلت إليه هذه الآمة» کل كارثة مرت فی هذه الأمة با فيها كربلاء إن المسؤول 
. الأول عنها هو "عمر" المسؤول عنها بالأولى هو عمر قبل أبي بكر نفسه) '". 
ويقول: (معاوية سيئة من سيئات عمر ‏ في اعتقادي ‏ ليس معاوية إلا سيئة من 
سيئات عمر بن الخطاب» وأبو بكر هو واحدة من سيئاته عثمانء واحدة من 
سيئاته» کل سيئة في الأمة هذه كل ظلم وقع للأمة وكل معاناة وقعت الامة 
فيها المسؤول عنها أبو بكر وعمر وعثمان» وعمر بالذات؛ لانه هو الهندس 
للعملية كلها) بقصد يوم السقيفة يتولى الخلافة' "'). 


(۱) الرجع السابق. 

(۲) حاضرة: (دروس من القرآن ۔ دروس من وحي عاشوراء) ألقاها حسین الحوثي 
بتاريخ ۰ ۱/ ۱/ ۱۲۳ ه-الوافق ۲۳/ ۳/ ۲۰۰۳ ص1 . 

(۳) (دروس من القرآن ‏ سورة الائدة) الدرس الأول» ص ۲. 





=) 

-٥‏ إحياء فكرة الوصية للامام علي بن أبي طالب» وآن الحكم لا يصح إلا 
في البطنين أحفاد (الحسن والحسين): ٠‏ 

ترى جماعة الشباب المؤمن أن حسين الحوثي وأسرته تمتلك الحق الاطي 
في العلم والحكم, باعتبارهم امتدادًا لنسب آل البيت» فنظام الحكم ا حالی يعتبر 
خالا لأحاديث الولاية التي تعطي أهل البیت ا حق في العلم والحكم يقول 
حسين الحوثي: (إن الديمقراطية نفسها لا تحمينا من فرض ولاية آمرهم عليناء 
لأن الديمقراطية هي صنيعتهم» وهي نظام هش ليس له معایبر ولا تقوم على 
اعتبار المواطنة والدستور لا يشترط في الرئيس إلا أن يكون مواطنا وعمره ٠٤‏ 
سنةء وآلا یکون قد صدر بحقه حکم کے بشرفه» وهذه الشروط تسمح لاي 
إنسان أن يلي آمر الامة...)" فهو یری أن النظام الدیمقراطي الذي ینظم 
ا حکم في اليمن باطل؛ لانه يعطي ال حق لأي يمني في الترشح للحکم. وهذا 
يخالف ثقافة الغدیر عند قدماء علاء المذهب الزیدی الذین یرون حصر الا مامة 
فی "البطنین" يقول الحوثي: (الديمقراطية لا تحمینا... بل ثقافة حدیث 
الغدیر... وفهم الشيعة لعنی ولاية الامام على هو ما يحمينا...). 

-٦‏ کا أنهم یعتقدون أن الله اختارهم بالعلم وا حکم دون غیرهم بمعنی 
ا حق الامي في العلم وا حکم؛ فهم علماء دون أن یعلمهم آحد ۔ والله قد 
اصطفاهم لحمل الکتاب وبیان آحکامه» وما على الا خرین إلا أن یتلقوا منهم 


)١(‏ ملزمة حدیث الولاية ۔ كلمة آلقاها حسين الحوثي في الاحتفال بعيد الغدیر» بتاریخ 
۱۸ مه بمران صعدة ص ۸. 


وا 
هذه الأحكام وأن اختیار الحاكم هو من حق الله وليس من حق البشر”''. 

بے حير حر ہر ادي حقية أهل البيت في الحكم 
كونه حقًا هيا لا مرية فيه» وليس للمسلمين غير التسليم بمبدأ الولاية أساس 
ا 

ويقول حسين الحوثي: (آن قول الرسول #: [يا أيها الناس إن الله 
مولاي» وأنا مولى المؤمنين أولى بهم من أنفسهمء فمن كنت مولاه فهذا علي 
و اللهم وال من والاہ وعاد من عاداءه وانصر مَن نصرّهء واخذل مَن 

ف تسلسل هذا احدیث ینسجهم ااا کاملا» والترتیبات التي 
واو دی بود 
الا EES ERA E‏ تنعل فا بت وم ننه واه 
عو مت من لاس ان َ هلا دی لو الکفرن 4 لاندة: ۱۷ ]. 

وعندما یقول الرسول 28 للامة: (إني وآنا آبلغ عندما آقول لکم "فمن 
كنت مولاه فهذا على مولاه" انا أبلغ عن اللہ ذلك آمر الله» ذلك قضاء الله 
ذلك اختيار الله» ذلك فرض اللہ وذلك كال الله لدينه» وذلك أيضًا مظهر من 


)١(‏ القاضي مود عبد الحميد الهتار ‏ رئيس نة الحوار ‏ حاوره فؤاد العدوي, جلة فواقد 
العدد (٦١))ء‏ صفر ۱۲۸ ه-فرایر ۰۷ ۰ صنعاء ص5 ۳. 

(۲) حرب صعدة ۱۱۷/۲ . 

(۳) آخرجه أحمد في مسنده (۱/ ۱۸۰۸4 ۱ والترمذي في کتاب الناقب باب سل ين أن 
طالب (۵/ 1۳۳) رقم (۳۷۱۳) وقال: هذا حديث حسن صحیح. وقد صححه 
الألباني في سلسلة الأحادیث ۳۳۰/4 رقم (۱۷۰۰). 
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مظاهر رحة الله بعباده . ثم یقول: (إن من انحرفوا عمن وجه الرسول 4 
الاشارة إليه لتعیینه بعد رفع يديه وبعد صعوده معه فوق أتاب الابل» إنہم 
للاسف الشديد لا یعرفون ماذا وراء هذاء إن كلمة "هذا" تعني هذا هو اللائق 
هذه الامة التي يراد ما أن تکون أمة عظیمة هذا هو الرجل الذي يليق أن 
يكون قائدا وإمامًا وهادیا ومعلا ومرشدًا وزعيًاء لأمة يراد لها أن تتحمل. 
ويناط بها مهام جسيمةء هذا هو الرجل الذي يليق بہذہ الأمة» ويليق بإلهها أن 
تكون ولايته امتدادًا لولاية إلهها العظيم» هذا هو الرجل "على بن أبي طالب" 
الذي يليق بهذا الدین العظيم أن یکون مَن يمدي إليه» أن يكون من يقود الأمة 
التي تعتنقه وتدين به وتتعامل مع بقية الأمم على آساسه. يجب أن يكون مثل 
هذا رجل عظيم يليق بدين عظيم وبأمة عظيمة» وبرسول عظيم وباله عظيم» 


اا 7 
وبمهام عظيمة وجسيمة . 


ولذلك فان ولایة الامام على بن أبي طالب سبيل للهداية والفلاح يقول 
الحوثي في تفسير قوله تعالى: ( ومن سول افەو سوه وان ءامنوا ما ےرت ارات { 
[الاندة:۵1] "فالذین آمنوا" هنا هو الامام علي عليه السلام» بدون ولاية الامام علي 
عليه السلام لن تتحقق هداية» ولن یتحقق للأمة ولاي جماعة وصفية تکون علیها 
جديرة بأن تتمي زب الله فتحظی بتأییده. فتصبح هي الجماعة النصورة" " 


(۱) ملزمة حدیث الولاية للحوني» ص ۳. 

(۲) نفس الرجع السابق» ص 4 . 

(۳) ملزمة دروس: (من هدي القران ۔ سورة الائدة) الدرس الثاني سین بدر الدین 
ا لحوڻي» ص٦.‏ 


1 ۳ e 


ویقول عن علي عليه السلام: (یمثل طريقا في الهدي. الیل عنه یمینا أو شالا 
یشکل خطورة بالغة هي نفسها التي تراها ماثلة آثارها آمامك في هذا العص 
وعندما تعود إلى ذلك التاریخ ستراها ماثلة آمامك في كل عصر) وکل من والاه 
الامام عليه السلام هو منزه من الخطاً''' 

۷- يرى أن الزيدية أذلة؛ لأنہم آضاعوا السوولیة: على حد قول حسين 
احوئی: (إن الزيدية تعيش في حالة من ا مسکنة والذلة آشهد ما ضربها الله عز 
وجل على بني إسرائيل؛ لأننا آضعنا السوولیة» ومن أعظم السوولية التي 
نضيعها هو أننا ونحن نطلب العلم» ونحن نحمل علا لا نعمل على إحياء 
كتاب اللہ ونتشبث بأشياء هي مما یضلنا ويبعدنا عن كتاب اللہ ونتشبث بعلوم 


هي ما یضللنا ويبعدنا عن هدى الله وعن کتابہ)'''. 


ويرى أن الزيدية خاملة يقول: (وصل بنا الأمر نحن كزيود وشيعة لأهل 
البیت عليهم السلام إلى هذه الدرجة. أن نرى ما يبعث على الخزي في كل 
منطقة» ثم بعد نحن ۸ نتجه اتجاهًا جادًا أو الكثير بعد لم يخطر على باله... ل 
سو سم م مر سی سوا بی 
مستوی فی فهمنا لدیننا) "؛ ويفسر ذلك ا خمول والانحطاط الذي أصاب 


(۱) ملزمة دروس: (من هدي القرآن ۔ سورة الائدة) الدرس الثاني لحسين بدر الدين 
ا لحوڻي» ص٦.‏ 

(۲) دروس: (من هدي القرآن 9 طلاب العلوم الدينية) ۔ آلقاها بتاریخ 
۰۹م ص١۱.‏ 

(۳) محاضر 2 بعنوان: (وإذ صرفنا إليك نفرًا من الجن) ألقيت فی ۲/۱۱/ ٢۲۰۰م‏ ص ۱۲. 


سس سوا سا وی 
الزيدية إلى رکونهم إلى علوم ليست من منهجهم وعلومهم التي لا بد وأن 
یتمسکوا مات ویقول"*: (لاذا كان فى الاضی واحد من أهل البیت محر آم 
باکملها؛ عندما کانوا یتحرکون بروحية القرآن لکننا الآن مجاميع لا تحرك 
شيئاء مجامیع لا تصنع شیئاء مجامیع لا تعمل شیثا). ویقول: (ألم یکن الواحد 
من آهل البیت يحرك آمة؟ هاهم عشرات العلیاء من أهل البیت لا يحركون 
ساکنا ‏ آلیس هذا واضحًا؟ عشرات العلاء من أهل البیت في اليمن لا یکادون 
بحر کون ساکنا؟ من أين جاء هذا؟ 
قواعد فی آصول الفقه وفي علم الکلام ۔ قواعد رکنوا إليها فجعلتهم 


(۲) 


[اخحج:۷۸] ۱ 
یقول: آلسنا نحن الزيدية تحت آقلام السنیة؟ لاننا نحن من آضعنا 
السوولية الکیری ونحن من نتنکر لأهل البیت علیهم السلام» ول نؤمن بعد 
بقضية الثقلين: کتاب الله رو 
فهو يرى أن بقیة الطوائف الشيعية أفضل من الزیدیة؛ يقول: (نحن أقل 
الطوائف ولاء لأهل البيت عليهم السلام)» ولو كانوا أهل البيت الذين هم من 
نوعيتنا لكانت المسألة بسيط لکنا نحن أقل الطوائف ولاء لمثل الامام علي 


(۱) دروس: (من هدي القرآن ‏ مسؤولية طلاب العلوم الدينية)» ص8١‏ . 

(۲) (من هدي القرآن ‏ مسؤولية هل البیت)ء ١7/7١577/1اه‏ ص ۱۲ . 

(۳) دروس: (من هدي القرآن ‏ سورة آل عمران)» الدرس الثاني بتاريخ ۲۰۰۲/۱/۹ 
آیة:۰۱۰۱-۱۰۰ ص٤١‏ . 


-و( ہہ 
عليه السلام الکارمة آکثر ولاء للامام "علي عليه السلام من أنفسنا". 
والاساعيلية آکثر ولاء للامام على عليه السلام» كذلك منا نحن» بل حتی 
الصوفية السنية أكثر ولاء للامام عليه السلام» فهم ممتفون باسم الامام علي 
عليه السلام أكثر منا)'''. 

۹۔ کم يرى أن العلوم الشرعية غير صحيحة نها جاءت عن طریق آهل 
السنة الفئة الضالة: 

يقول الحوثي: (إن الزيدية لا يتوقع أن تنهض إلا ذا ما نظرنا نظرة 
موضوعیه لنصحح ثقافتناء فا كان قد وصل إلينا عن طریق السنية» وما كان في 
الواقع هو من تراث السنية» "آصول الفقه " هو سني لیس صحیخا أنه من علم 
أهل البيت» دخل إلى أهل البیت» ودخل إلى الزيدية وتلقفوه وعلم الکلام 
عند السنية» هذه علوم جاءتنا من عند فئة خالصة أضلتنا... أضلتنا فعلاً؟؟؟ 
FOO Ea‏ 

ویقول: (آنا شخصیا: اتل آن من آسواً ما خربنا وآبعدنا عن کتاب الله 
ودینه» وعن النظرة الصحيحة للحياة والدین» وأبعدنا عن الله عز وجل هو 


"علم آصول الفقه "» وبصراحة أقوها: إن فن آصول الفقه من أسوأ الفنون وإن 


(۱) دروس: (من هدي القرآن ‏ سورة آل عمران) الدرس الثاني» بتاریخ ۹/ ۱ ۰۲ ۰م 


آية: ۰۱6۰۱۰۱-۱۰۰۰ 


(۲) نفس ال مرجع السابق ‏ سورة آل عمران» آية: ۰۱۰۰-۱۰۱ ص۱۷ ۱۸. 


=€ J$ 

علم الکلام الذي جاء به العتزلة هو من أسوأ الأسباب التي أدت بنا إلى هذا 
الواقع السیئ وأبعدتنا عن الم وأبعدتنا عن رسوله فك وعن أنبيائه... الخ)'. 

فهو ینکر کل العلوم الاسلامية التي جاءت عن طريق آهل السنق ولا 
یمن بشرعیتها. 

E‏ اخوئي عدم شرعية النظام القائم في اليمن ولذلك يجب 
الخروج عليه لاسترداد حق آل البیت فی الولاية (من وجهة نظره): 

با أن الحوثي ترجع أصوله إلى آل البيت نسبًا كا يدعي» وهم الذين 
خصّهم الله بالولاية والحكم من بعد رسول الله كا يدعي الشيعة» لذلك فقد 
أخذ يستثير مم أنصاره للخروج على النظام وإعلان الجهاد كا يقول: (الخروج 
هو العزة» إن الخروج هو شرف إن الخروج هو الرجولة ألم يقل في آيات 
ین عن الجهاد ( انف وا جِمَافا یکلا وجه دوا ملک وشي کف سیل 
اک دک خر کم ان کش نموت 6[التوبة:4۱]). 

ِذا فنقول: لا تفکروا أبدًا بانکم ستسلمون» إنكم عندما تقعدون 
سٹھیٹون آنفسکم لاعداتکم» وق نفس الوقت ستهیئون الله أن یضریکم: 
آلیست هنا الخطورة؟ آنت عندما تنطلق في العمل آنت في الوقف الامن 
حقیقة؛ لأنك من ستواجه عدوك» وعدوك قد نبأك الله عنه بأنه ضعیف 
أمامك. و آنك حینئذ من ستحظی بوقوف الله معك. 

ویری أن القعود عن مواجهة الظالین هو ما ساعد على انتشار الظلم 


CDs- 
يقول: (الذي قعد هو الذي آسهم بنصیب كبير في انتشار الباطل» والباطل ظلم‎ 
للأمة» فكل ظلم ينال الآخرین أنت شريك فيه» وآنت من آلبست إيانك‎ 

بظلم» تظن بأنك مؤمنء وأنت في واقعك ظالمء ظا م لنفسك وظال للأمة). 
لم يقف اد عند ذلك» بل دعا إلى بذل النفس وطلب الشهادة حيث 
يقول: (عندما تقتل يجعلك الله تعيش حيًا من جدید» وتعیش شھیداء تعيش 
حا ترزق» وتكون من السعداء قبل اليوم الآخر من السعداء قبل دخول 
. 
وتلك الدعوة للخروج لم تكن عامة؛ انا مقصورة على من يراهم 
أصحاب الحق وهم الهاشميون. 


(۱) محاضرة بعنوان: (وإذ صرفنا إليك نفرًا من الجن) لحسين بدر الدين ا حوثی؛ بتاريخ 
٦‏ ص + ۱ 
(۲) محاضرة: (من هدي القرآن ‏ الثقافة القرآنیة) لحسین ا حوثي, بتاریخ ٤‏ /۸/ ۲۰۰۲م 


ص۱۷ 


- 


المیحث الخامس: وسائل الجماعس 


أخذت ال ماعة في استخدام عدة وسائل لتحقیق البادی التي تسعی إلى 
غرسها في آبناء الذهب الزيدي ومنها: 

أ- إقامة المراكز العلمية: 

كانت المدارس التقليدية التي كانت تعرف "هجر العلم" منتشرة في 
لمناطق التي ينتشر فيها المذهب الزيدي تقوم بتدريس المذهب على الطريقة 
التقليديةء على أيدي علماء الذهب. ففكر الشباب من أبناء الذهب بتطوير تلك 
الحجر العلمية إلى مراكز علمية» تسير وفق مناهج محددة وحت إشراف إدارة 
لتسيير آعیاها. وتحت إشراف المرجعيات الزيدية» التي تراجع المناهج المقررة 
وتعتمدهاء كانت تلك المراكز هي الخطوة الأولى التي استطاعت الجماعة من 
خلاها ضم أكبر عدد من أبناء المذهب الزيدي» وقد كانت تلك ا مراکز في بداية 
قيامها حظی بدعم حكومي باعتبارها مراكز معتدلة تسعى لاحتواء الشباب 
والحفاظ على المذهب الزيدي في نفوسهم. كا آنا كانت وسيلة مهمة عند أبناء 
المذهب لمواجهة التمدد السلفي في محافظة صعده. من خلال مركز دار الحديث 
بدماج للشيخ مقبل الله 

ب- المراكز الصيفية: 

كانت هد آهم الوسائل التي استخدمتها الجماعة في نشر الفکر وتلك 
الراکز موسمية تُقام في الصيف خلال العطل المدرسية» يتم تنظيمها من جهة 


س ۰ | 


القائمين على المراكز العلمیة فی ختلف المديريات في حافظة صعدة» کما يستدعى 
إليها طلاب من بقية المحافظات» يضع القائمون عليها برنامج يشتمل على 
استضافة المرجعيات في الذهب الزيدي لإلقاء محاضرات في ختلف علوم 
الذهب (عقيدة» فقه» ر 

ج- إحياء الناسبات والشعائر الدينية: 

كثير من الناسبات الدينية الشيعية (كعيد الغدیر وعاشوراء ويوم 
کربلاء) كانت قد منعت بعد قيام الثورة اليمنية ۱۹۲۲ءء باعتبارها من مظاهر 
الإمامة» لکن بعد قیام الوحدة ١۱۹۹م»‏ استغل بعض أبناء الذهب الزيدي 
مساحة الحريات التي كفلها الدستور لجميع آبناء اليمن في التعبير عن آرائهم 
وأخذوا في إحياء تلك المناسبات لكن بصورة لم تكن معروفة من قبل» تجتمع 
القبائل من ختلف الناطق إلى مكان متفق عليه بين مشايخهاء مع حمل آنواع 
الأسلحة والذخائر التي تُطلق في ال حواء» ثم يسير الجميع باتجاه جبل سموه جبل 
(معاوية)» ترافقهم اللوحات القماشية التي تحمل أدعية آل البيت وشعارات 
الجماعة» وعند الوصول إلى الحبل يطلق الحاضرون النار عليه بشدة باعتبارہ 
(الصحابي معاوية بن أبي سفیان)؛ ثم يستمع الجميع إلى محاضرات للزعماء 
والمرجعيات التي يذكرون بها بفضل آل البيت والواجب نحوهم» والموقف من 
المعادين لهم» وتلقى القصائد والأزجال الشعبية التي تعبر عن ا ناسبة 


(۱) راجع الملاحق للاطلاع على صورة لأحد المراكز الصيفية التي كانت تقيمها الجاعة» 
ص۱۹ ۲. 00 





ولت 
ويتحول المكان إلى سوق عكاظ؛ لعرض الأفكار الشيعية. 

د- ترديد الشعارات وكتابتها في المساجد الكبرى في مدن المحافظات: 

فقد انت جاعة الشباب الومن منذ شاعنا الاول شا اکا مها "ال 
أكبر» الوت لأمريكاء الوت لإسرائیلء اللعنة على الیھودہ النصر للاسلام " 
وقد سمي بالصر خة. کان آول ظهور له في یوم ۱۷ینایر ۲۰۰۰م عقب محاضرة 
آلقاها حسين بدر الدین الحوثي» في مدرسة اهادي بمنطقة مران بعنوان: 
(الصرخة في وجه الستکبرین) التي تطرّق خلاضا إلى الطغیان الأمريكي في 
النطقة واموان الذي تعانیه الشعوب العربية والاسلامیت وهاجم فيه تواطؤ 
ا حکامء وأشاد بموقف إيران وحزب اللہ مستعرضا الآيات القرآنية الداعية إلى 
الجهاد. ومفضيًا إلى ضرورة مواجهة الجبروت الأمريكي الإسرائيلٍ بتردید 
شعار "الله اکبر؛ الوت لأمريكاء الموت لإسرائيل» اللعنة على البهود النصر ' 
للاسلام " موجها الأتباع إلى ضر ورة ترديده في المساجد. 

وغذا الشعار جذوره التاريخية الایرانیق حيث استخدمه ال حمینی ضد 
الشاه من فرنسا عبر ثورة الشعارات والأشرطة» فقوض ما ملکته. فکان ما 
آمر به آنصاره في بداية الثورة أن يرددوا في وقت واحد من أسطح النازل وفي 
ساعة واحدة من اللیل هذا الشعان ثم مختفون فجأة كا ظهروا فجاة " 
والتاثر بالنهج الخميني قد ظهر واضخا في ملازم حسین بدر الدین احوئي 
حيث یقول: (وفي إيران ألم يكن الخميني رجلاً مستضعفا خرج من قرية 


(۱) الحرب فی صعدق ۲۲/۲. 


هزر ۳۰۲ )اع 
"خین" واتجه ليهاجر إلى "قم"؟ ألم يكن الشعب الإيراني مستضعمًا في ظل 
حكومة "الشاه"... وأثناء الثورة الإيرانية» وبعد الثورة "مستضعفون" وطلب 
من كل واحد منهم من يرى نفسه بأنه مستضعف ويؤمن بالمسألة هذه أن 
يصعدوا جميعًا كل ليلة في لحظة واحدة ويقولوا: (الله أكبر) ويرفعوا شعار 
التكبير كل لیلۃ؟...)'''. 

وقد بدا الحوثي لتنفيذ الشعار بالتحریض للشباب لترديد في المساجد 
عقب صلاة الجمعة» يقول إمام وخطيب الجامع الكبير بمديرية ضحيان: 
(بداية منعناهم عن التكبير في هذا الجامع؛ لأنهم يكبرون بأصوات مزعجة 
بعرو مس کر ما رن من تہ لسن ند تس E‏ 
الذکر ... وقبل ثلائة آشهر كثروا فجاءوا مسلحين واستهدفوا الخطيب 
والامام ودرءًا للفتنة ترکناهم ليخطبواء فکانت خطبهم فیها إشادة بایران 
وحزب الله وحسن نصر اللہ" وتفرق الصلون في مساجد آخری» لکن فکرتهم 
نطو وت ی مد ل ساعد الیش 

وهم یرون أن تردیدهم للشعار أقل واجب ديني یقدمونه للاسلام 
وها ی ها الا يرانك "حي درن مت لات 


(۱) من محاضرة بعنوان: (وإذ صرفنا إليك نفرًا من الجن)» ألقيت في ۲۰۰۲/۲/۱۱ 
ألقاها حسن ا حوثیء ص۲۱. 

(۲) صحيفة الناس» العدد (۲۰۷)ء بتاريخ ٤/۸/۲ قفاوملا-ه١ 570 /5 7/1١0‏ ۲۰۰م. 

(۳) راجع: نص رد بدر الدين الحوئي على سؤال حول مشروعية الشعار ملاحق 
ص ۳۲۱. ۱ 


- 
الحوثي: (هذا الشعار هو آقل ما یمکن فعله في مواجهة ا میمنة الأمريكية 
الصليبية على العام الاسلامي وضد آمریکا واسرائیل وما تفعلانه واهيمنة 
التي تفرضها علي الیمن وغیرها من الدول من انتهاك وذبح وانتهاك لکرامة 
الاضا)'''. 

يرى محمد سالم عزان أن الشعار لیس هو القصود. فهو جرد شعار. 
لکن تختفى وراء الشعار أمور آخری؛ هذا الشعار كان عبارة عن عنوان 
يجمع مجموعة "الشباب" آهم شىء أن يكونوا تابعين للقدوق يعني ترديدك 
لحار هة ویر و خر الق سفن هدا رحا غل سک بالق 
آطروحاته المنهح ا حق وعلى استعداد للموت في سبیل الله بدافع تلك 
بصوت عال: "الله آ کی الوت لأمريكاء الوت لإسرائيل» اللعنة على الیهود؛ 
للاسلام. 


)١(‏ مقابلة عبد اللك الحوثي ۔ مع موقع نیوزیمن بتاریخ ۲۰۰۵/۵/۹ م. 
(۲) مقابلة محمد سام عزان ۔ حاوره صادق عبدوء الستقبل» ا خمیس ۱۷/ آیار/ ٠۷‏ ۰ 
(۳) راجع: نص الوصية لأحد إفراد الجماعة في اللاحق» ص ۳۲۰. 


سس ۵ /1 


م- الخروج والتنقل بین القبائل وإقامة الحاضرات في القایل القبلیة: 

اعتمد حسين الحوثي على إلقاء الحاضرات في مالس القات 
(التخزین) ۳" على الشباب والشيوخ» التي كان عادةً ما يقوم ولا بفتح قناة 
الجزيرة الإخبارية؛ لسماع الأخبار العالمية التي عادة ما تتناول أحداث العراق 
وفلسطین» ثم يستعرض أشرطة فيديو لشباب الثورة الإيرانية الذين يربطون 
أرجلهم بالسلاسل» ويثبتون أمام الدبابات» ثم يقوم بالتعليق على كل تلك 
المشاهد. يستثير بها همم الشباب والشيوخ» وقد آنتج من خلال تلك 
- الأساليب جيل المواجهة لاسترداد الحق الغتصب. 

وهو ما أدخل اليمن في مواجهة الخاسر الوحيد فيها هو الشعب اليمني 
سواء اقتصادیا أو عسكريًا أو اجتماعیًا بظهور الذهبية والطائفية من جديد. 

د- المواجهه العسكرية مع نظام الحكم في البلاد: 

تعتبر المواجهه العسكرية من أهم وسائل الجاعة ا مرحلیة ولكن ما 
جعل حتمیة المواجهه بين الجماعة والحكومة هو عدة أسباب من آبرزها: 

-١‏ أن جماعة الشباب المؤمن ذات مرجعية تقليدية على خصومة 
مباشرة بفكر الثورة والجمهورية» ومتهمة بالدعوة إلى الانقلاب على النظام 
(۱) التخزين الجماعي: من العادات الیمنیة التي يجتمع فيها الناس لتناول أوراق القات في 

جالس جماعية» وتبدأ عادءٌ من بعد صلاة العصر إلى المغرب في أيام الفطرہ أما في 
رمضان فتبدأ من بعد صلاة العشاء» وعادة ما تستغل مثل تلك التجمعات لتداول 
ختلف القضايا السياسية والاجتماعية والهموم اليومية للناس. 


زعت 
الجمهوري ا حالي وإعادة النظام الإمامي المندثر في عام ۱۳۸۲ھ-۲٦۱۹ء.‏ 
؟"- وجود عناصر متنفذة في السلطة ذات ارتباط عضوي بتلك 
الجماعة» وهو ما وفر تا وذلك بالسیاح للجاعة باقامة النتدیات 
الثقافیة بصفتها جماعة معتدلة تقوم بتدریس الذهب الزيدي» وهي العناصر 
نفسها التي عملت على إقناع رئيس الجمهورية باعتدال الجماعة» کم استطاعت 
الجماعة خلال تلقيها الدعم المادي والسیاسی من الحكومة أن تقوم بالتجهیزات 
العسكرية اللازمة من حفر للخنادق وشراء للأسلحة وإرسال بعض قادتها 
للتدريب العسكري في معسكرات الحرس الثوري الإيراني» الذي لعب دورا 
كبيًا في الإشراف على جاهزية الجماعة للمواجهة العسكرية . 

۳- ظن الحزب الحاكم بأن دعم تلك الجاعة المحدودة في آتباعها؛ 
سیفوّت الفرصة على أكر الأحزاب السياسية ذي المرجعية الدينية وعلى ' 
الجماعات السلفية الآخری؛ حيث سيشغلها بالنزاع مع الظاهرة (الحوثية) 
الجديدة» كا سيؤكد للآخرين أن الحزب الحاكم ليس ضد الجماعات الدينية 
بدليل أنه غير ختلف مع واحدة منها هي (الشباب المؤمن)» بل خلافه یکمن 
مع جماعات العنف والتطرّف والإسلام السياسي التي يقودها (الإصلاح). 

كل تلك الأسباب وغيرها أدت إلى اندلاع أولى المواجهات بين القوات 
الحكومية وجماعة الحوثي في /7/1١9‏ ٤٠٠۲م‏ لتحدث استراحة محارب بعد 


(۱) راجع: رسالة بدر الدين الحوثي إلى الشهرستاني التي تبين مدى جاهزية الماعة 
وعناصر القوة فيهاء في ملاحق» ص ۰۳۱۵ ۰۳۱6 ۱۳ ۲. 


= 

مصرع قائدها حسين الحوڻٹي 5/4/8 ١٠٠م,‏ ثم لا تلبث أن تتجدد على يد 
أبيه الشيخ (السن) بدر الدین الحوثي؛ حیث يتولى قيادة الجولة الجديدة التي 
تبدأ شرارتها بمقتل جندي في منطقة (الطلح) التابعة ((صعدة) في ۳/۱۹/ 
Y0‏ وننتهي ٤‏ ۷۱۷۱ ١٠٠٠م‏ باجتياح القوات الحكومية لمنطقة 
(الرزامات) التي خرج منها (عبد الله الرزامي)» الرجل الثاني بعد حسين 
مستمرة إلى أمد لا يبدو أنه سيطول. 


٠ 2‏ | ا لاه" امومح- 


المیحت السادس: ده تقييم الجماعت 


سیکون تقییم جماعة الشباب المؤمن بالرد على الافکار والعتقدات التي 
تناو ها حسین ا حوئی في ملازمه التی عرفناها سابقا في ثنایا البحث. 


المطلب الأول: بیان فضل الصحابتي في الکتاب والسنم. 

الفرع الاول: بیان فضل الصحابة في القرآن الکرم:- 

لقد وردت آیات كثيرة ت تبین فضل الصحابة رضوان الله علیهم. ومنزلتهم 
العظيمة ومنها: 

قال تعالی: طلتَذ رض ے ال عنام وین مک اذ بایغولاک تحت امج رق فَعلم ما 


قیفر الس کت عم مهم فنعا ریا حا وما كتير ید ونا 
را ما میب 


:حي 


کے 


قال ابن جرير #فلتته: يقول تعالى ذكره: لقد رضی الله يا حمد عن المؤمنين 
إذ يبايعونك تحت الشجرة» يعنى بيعة أصحاب رسول الله 8# بالحديبية حين 
بايعوه على مناجزة قريش ال حرب؛ وعلى أن لا يفرواء ولا يولوهم الدبر» وكانت 
بيعتهم إياه هنالك في ذكر تحت شجرة» وكان سبب هذه البيعة ما قيل إن رسول 
الله ييه كان أرسل عثمان بن عفان #ه برسالة إلى الملا من قریش» فأبطأ عثمان عليه 
بعض الابطاء فظن أنه قد قتل» فدعا أصحابه إلى تجديد البيعة على حر مهم على ما 


وی 
وصفت. فبایعوہ على ذلك. وهذه البيعة التي تسمی بيعة الرضوان''' 

وقال الله تبارك وتعالى: ( محمد یٹول ا م ولتت اا عَلَ انکنار را 
نم رهم رک رشك بره تسا من ارت سِيمَاهُمْ في وجوههم من أثر السجود 
دک مهم اور ومکلهر نی ال گزرع آخرج سَطعَه فار َأستفلظ فاس و 5-8 
و الکمار واا اموا علو لمحت مهم 

وَلْجَرَاعَظِيمًا [الفتح:۲۹]. 

وصعهم بکثرة العمل وكثرة الصلاة وهی حر الأعال» و وصفهم 
۱ بالإخلاص فيها لله عز وجل والاحتساب عند الله تعالى جزیل الثواب» ورضاه 
تعالى عنهم» وهو آکبر من الاول کما قال تماق (ورضوان 1ڈ له أصكير كر 
[التوبة:۲ ۷ ]. 


عبرم سے 
اك 


ثم قال عز وجل: سِيمَاهُمَ ف زخومهم تن أثر السَجود 4 قال علي بن أبي 


طلحة: يعنى السمة الحسن. وعن زائدة عن منصور عن مجاهد: و( سیماهم في 
وحُوهه رمن رسجو 4 قال: الخشوع. قلت: ما كنت أراه إلا هذا الأثر في الوجه 
فقال: ربا كان بين عيني من هو أقسى قلبّا من فرعون. الصحابة خلصت 
نیاتہم وحسنت أعاهم» فكل من نظر إليهم أعجبوه في سمتهم وهديهم. قال 
مالك: بلغني أن النصارى كانوا إذا رأوا الصحابة الذين فتحوا الشام يقولون: 


والله لمؤلاء خير من الحواريين فی بلغنا. وصدقوا في ذلك فان هذه الامة 


(۱) تفسير الطبري (جامع البيان عن تأويل آي القرآن) لأبي جعفر بن جرير الطبري» ت 
۵۳/۲۱-۲. اا 


تھے 

معظمة في الكتب التقدمة وأعظمها وأفضلها أصحاب رسول الله» وقد نوه الله 
تبارك وتعا ی بذكرهم في الكتب المنزلة والأخبار المتداولة» وغذا قال سبحانه 
وتعالى ههنا: ( لک مهم اور 4[الفتح:۲۹]. 

ثم قال: ( وله ف لانيل گزرع آخرج سطكه, »أي : أفراخه ( فازره: 1 آي: 
شده ١‏ هَاسْتَعْلَظَ » أي: شب وطال. 

( فاستویٰ لل سوه یعجب آلزراع » أي: فكذلك أصحاب رسول الله 
آزروه وآیدوه ونصروه» فهم معه کالشطء مع الزرع لبخي بهم کار 4. 

ومن هذه الاية انتزع الامام مالك رحة الله عليه في رواية عنه بتکفیر 
الروافض الذین یبغضون الصحابة» ومن غاظه الصحابة فهو کافر لهذه الایت 


ووافقه طائفة من العلاء على ذلك» ثم قال عز وجل: ( وعد الله ادن مل 
ی 2 للح من فة ولا يسا 4 


و "من" هنا لبيان ا جنس لا للتبعيض. والعنی: وعد الله جمیع الصحابة 
الجنة» ووعد الله حق وصدق» لا خلف ولا يبدل» وكل من اقتفى أثر الصحابة 


فهو في حکمهم. ولهم الفضل والسبق والکال لا يلحقهم فيه أحد من هذه 
الأمة رضى الله عنهم وأرضاهم» وجعل جنات الفردوس مأواهم وقد فعل” ''. 


وقال الله عز وجل: ل وَالسّديقوت الْأَوَلونَ من المهنجرن والأنصار لين 


ہے مر ير 1 


7 زر کے 1ے سر CE A2‏ ود الك .د 
صح ووم ص سے ی ر سر رح سيو تا هام 
الأنهر حطر فما أبداذلك الغوز العظم 


یبن و لعظي [التوبة:٠٠٠].‏ 


(۱) تفسير القرآن العظیم لابن كثير» ص ۲۰۵-۲۰۳ باختصار وتصرف. 


سے صر سے 
ve‏ 


ها ۳۹۰ /1 


قال القاسمي له في "الاکلیل": (في هذه الاية تفضیل السابق إلى 
الإسلام وامجرة وأن السابقین من الصحابة آفضل من تلاهم). 

وقال: قیل: الراد بہ والسیفویت الولو » جميع الهاجرین 
فا تیار رال وه اه فلت بو ما ایس یه کس اق ات ال 
تخبرني عن أصحاب رسول الله فيا بینهم وآردت الفتن؟ فقال: إن الله قد غفر 
لجميعهم محسنهم ومسيئهم» وأوجب لهم الجنة في كتابه» فقلت له: في أي 
موضع أوجب لهم؟ فقال: سبحان اللہ ألا تقرأ ( وَالسّيقُوت الأَوَلُوَ » إلى 
٠‏ آخر الآية فأوجب الله الجنة لجميع أصحاب النبي 8 زاد في رواية في قوله: 
و کت سے 

قال: شرط في التابعین شريطة وهی أن یتبعوهم في آعیاهم الحسنة دون 
السيئة. قال حميد: فكأني لم أقرأ هذه الآية قط . 

وقال الشنقيطى #لته: ولا يخفى أنه تعالى صرح في هذه الاية الكريمة أنه 
قد رضي عن السابقين الأولين من المهاجرين والأنصار والذين اتبعوهم 
باحسان» وهو دليل قرآني صريح في أن من يسبهم ويبغضهم أنه ضال خالف لله 
جل وعلاء حيث أبغض من رضی الله عنهم» ولا شك أن بغض من رضي الله 
عنه مضادة له جل وعلا وتمرد وطغیان 7 . 
(۱) محاسن التأویل محمد جال الدين القاسمي» ۸/ ۲۰۲. 
(۲) الریاض النضرة فی مناقب العشرة للمحب الطبري (۱/ ۳۳). 
(۳) آضواء ليان اهام القرآن بالقرآن لحمد الأمین الشنقيطي (۲/ Ea‏ 





۲۱ موس 


وقال تغال: ( لايس وی م یبن بل لقن تلآ عم رن 
ال انفقو ا كلا وَعَدَ لس 4[الحديد:١٠].‏ 

قال القاسمي اللہ : ل لایستوی منکن انف من قبْلِ حول 4 آي: من 
قبل فتح مكة ‏ أو صلح ا حدیبیة . وقاتل لتعلو كلمة احق» ومن آنفق من بعد 
وقاتل في حال قوة الاسلام وعزة آهله. 

وقال الله تبارك وتعالی: ا پت سول رل سو ما اسا 
ریخست توا شیم ا رم الل لهم آلتاس إِنَّ التاس قد جَمَعُوا 
لک ی وهم فزادهم ایکا وقالوا حسبتا أ لَه ونم الیل 4[آل عمران:۱۷۲- 
۲۳ ]. 


قال التباني: اشتملت هذه الآية على مدح عظيم للصحابة بقوة الإيهان 
والصبر على البلاء وتفويض كل الأمور باللجوء إلى الله تعالى» وعلى وعده تعالى 
للمحسنين المتقين منهم بالثواب العظیم وقد فعلوا 4# ما وعدهم بالثواب 
عليه؛ ولا خلاف بين العلماء أن الذين استجابوا لله والرسول هم المهاجرون 
والأنصار الذين حضروا معه يلك وقعة آحد. أجابوا في ثاني يومها حين دعاهم 
إلى الخروج وراء قريش. قال هم: ولا يخرج معنا إلا من حضر آحدا يرل 
بر ما ایهم الخ » الجروح الكثيرة بأحد» فخرجوا معه على ما بهم من 


)۱( 5 ۱ ۱ 7 


)١(‏ إتحاف ذوى النجابة با في القرآن من فضائل الصحابة للتبانى المغربى» ص”". 
ومحاسن التأويل (۸/ ۲۰۲). 


= 


الفرع الثاني: بيان فضل الصحابة في السنة الطهرة:- 
وردت أحاديث كثيرة فی السنة النبوية 7 تبين فضل الصحابة ومنزلتهم في 
الإسلام ومنها: 


لو آن حدكم الاح ار سم ی 


ما کانوا فيه من شدة العیش والضر أفضل عند الله من الكثير الذي ینفقه من 
)۲( 
بعدھم . 
وقال البيضاوي: معنى الحديث: لا ينال أحدكم بإنفاق مثل أحد ذهب 
من الفضل والأجر ما ينال آحدهم بانفاق مُد طعام أو نصیفه» وسبب التفاوت 
ما یقارن الأفضل من مزید الاخلاص وصدق النية. 
قال ابن حجر: وأعظم من ذلك في سبب الافضلية عظم موقع ذلك 
شدة الاحتیاج إليه وآشار بالافضلية إلى الأفضلية بسبب القتال كا وقع في 


رھ مر کر حر محر 


الآية : ل مَنْأَنمَقَ من بل لمح ول )4[الحديد: .]١ ٠‏ 


(۱) رواه البخاري (۲۱/۷)ء ومسلم (١۹۳/۱)ء‏ والترمذي (۱۳/ ۲64 وأبو داود 
(1۳۳ ۶ وأحمد (۳/ ۱۱). ۱ 

01 ترش ان کے انت رصت مس اسب ات نات اش خی 
وللغمس خیس» والد ربع الضاع. 


= 

فان فيها إشارة إلى موقع السبب الذي ذکرته» وذلك أن الإنفاق والقتال 
كان قبل فتح مكة عظيًا لشدة الحاجة إليه» وقلة المعتنى به بخلاف ما وقع بعد 
ذلك؛ لأن المسلمين كثروا بعد الفتح» ودخل الناس في دين الله أفواجًاء فإنه لا 
يقع ذلك الموقع التقدم والله أعلم''' 

وعن عمران بن حصين قال: قال رسول الله: [خير آمتي قرني ثم الذين 
یلونهم ثم الذين یلونہم]. 

قال عمران: فلا أدرى أذكر بعد قرنه قرنین أو ثلاتًا: (ثم إن منكم قومًا 
يشهدون ولا یستشهدون. ويخونون ولا يؤتمنون. وينذرون ولا یوفون» ويظهر 
فیهم السمن) . 

قال الحافظ: والقرن أهل زمان واحد متقارب اشترکوا في آمر من 
الامور القصودةه ویقال: إن ذلك خصوص با ذا اجتمعوا في زمن نبي و 
رئيس يجمعهم على ملة أو مذهب أو عمل» ویطلق القرن على مدة من الزمان 
واختلفوا في تحدیدها من عشرة آعوام إلى مائة وعشرین» وقد وقع في حديث 
عبد الله بن بسر عند مسلم ما يدل على أن القرن مائة وهو الشهور والراد 
بقرن النبي ‏ في هذا الحديث الصحابة» وقد ظهر أن الذي بين البعثة وآخر 
من مات من الصحابة مائة سنة وعشرون سنة أو دونها أو فوقها بقليل على 
الاختلاف في وفاة أبى الطفيل» وأما قرن التابعين فان اعتبر من سنة مائة كان 


.۳ ۰۳ /۷ فتح الباري شرح صحیح البخاري»‎ )١( 
رواه البخاري (۷/ ۳) فضائل الصحابة» ومسلم (۱/ ۸۲ فضل الصحابة.‎ )۲( 


حم( ۳۹6 
نحو خسن فظهر بذلك أن مدة القرن تختلف باختلاف آعمار آهل کل زمان 
والله آعلم. 

قال: واقتضی هذا الحديث أن الصحابة أفضل من التابعین والتابعون 
آفضل من أتباع التابعين» لکن هذه الأفضلية بالنسبة إلى الجموع أو الأفراد؟ 
محل بحث. وال الثاني نحا الجمهورء والأول قول ابن عبد البر والذي یظهر أن 
من قاتل مع النبي گل أو في زمانه بامره» أو أنفق شيئًا من ماله بسببه» لا يعدله 
في الفضل أحد بعده کائنا من کانء وأما من لم يقع له ذلك فهو محل بحث. 
والاصل في ذلك قوله تعال: (لاینکوی ینکر من نی من مب القتح ول لك 
اعظم درم من زین أَنفَقُوأمِنْبَعَدُ وقَنتَواً ۱14 خدید: ۰. 

واحتج أيضًا بأن السبب في کون القرن الأول خير القرون. إنہم کانوا 
غرباء في إیانہم لکثرة الکفار حينئذ» وصبرهم على آذاهم وتمسكهم بدينهم» 
قال: فکذلك آواخرهم إذا آقاموا الدين وتمسكوا به وصبروا على الطاعة حين 
ظهور العاصی والفتن کانوا أيضًا عند ذلك غرباء وزکت آعماشم في ذلك 
الزمان» كن زکت انآ انف 

فهذه هي منزلة الصحابة رضوان الله عليه الذین ملوا مشاعل ا ٰدی إلى 
العام اجمع. 


(۱) فتح الباري» ٥/۷‏ باختصار. ٠‏ 


- 029 


الفرع الثالث: مناقب أبى بكر الصديق ط4:- 


لقد آخذ الشيعة من ابح بكر اتف موقفا عدائيًا بدعوى اغتصابه 
للخلافة من الامام علي» وهذا یتعارض مع مکانة أبي بكر الصدیق التي وردت 
في سنة الصطفی والتي سنبین بعضها. 

قال آبو نعیم #لتته: آبو بكر الصدیق السابق إلى التصدیق, اللقب 
بالعتیق» الوید من الله بالتوفیق» صاحب النبي» فی ا حضر والاسفار ورفیقه 
الشفیق في جميع الأطوار» وضجیعه بعد الوت في الروضة المحفوفة بالانوان 
المخصص في الذكر الحكيم بمفخرة فاق به كافة الأخيار وعامة الأبرار» وبقى 
له شرفه على کرور الاعصار ولم يسم إلى ذروته من هم أولى الايدي والابصار 
حيث يقول عالم الأسرار: و ثا > نِد هما ف الغارٍ »ال غير ذلك من . 
الآيات والآثار ومشهور النصوص الواردة فيه والاخبار» التي غدت 
کالشمس نی الانتشار. 

تو لی الخلافة ظللہ بعد رسول اللہ وبه ثبّت الله هذا الدین» وقمع الرتدین 
والنافقین» فله بهذا وغيره اليد البیضاء ا لحسنی على جميع المسلمين» إلى أن توفي 
يوم الائنین في جمادى الأولى سنة ثلاث عشرة من ال هجرة النبوية على صاحبها 
1 


آزکی صلاة وسلام و حية 


عن ابن عباس قال: حرج رسول الله 8# في مرضه الذي مات فيه عاصب 


(۱) حلية الأولياء لأبي نعيم الأصبهاني» (۱/ ۲۸) باختصار وتصرف. 


2 
رأسه بخرقة فقعد على المنبر ثم حمد الله عز وجل وأثنى عليه ثم قال: [إنه ليس 
من الناس أمن على بنفسه وماله من أبي بكر بن أبي قحافة» ولو كنت متخدًا 
خلیلاً لاتخذت أبا بكر خليلاًء ولكن خلة الإسلام أفضل سدوا كل خوخة في 

المسجد غير خوخة أي بکر]'''. 

وقال الزخشری: الخليل هو الذي يوافقك ٤‏ خلالك» ويسايرك 2 
طريقك. أو الذي یسد خللك. وتسد خلله أو ید حلك خلال منزلك. 

ونما یدحض مزاعم الرافضة وینقض بنیانہم من آساسه ما رواه محمد ابن 
ا حنیفة قال: قلت لأبي "على بن آبی طالب": أي الناس خير بعد رسول الله؟ 
قال: آبو بکر قلت: ثم من؟ قال: ثم عمر. وخشیت أن یقول. عثمانء قلت: 
ثم آنت؟ قال: ما آنا إلا رجلاً من السلمین ". 

قال ابن حجر جلللہ: القطوع به بين أهل السنة بافضلية آبی بكر ثم عم 
ثم اختلفوا فیمن بعدهما: فالجمهور على تقدیم عشان» وعن مالك التوقف 
والمسألة اجتهادية» ومستندها أن هؤلاء الاربعة اختارهم الله تعا ی خلافة نبیه 


وإقامة دینه» فمنزلتهم عنده بحسب بر نيبهم ف ا 


(۱) رواه البخاري (۵0۸/۱ وباختصار (۱۷/۷)ء ومسلم باختصار وكذلك 
(۱۵۱۰۱۵۰/۱۵) فضائل أبي بكر. 

(۲) رواه البخاري (۷/ ۲۰) فضائل الصحابة ومسلم )٠١ 5 /٠١(‏ فضائل أبي بكر. 

(۳) الفتح الباري شرح صحيح البخاري (۱/ ۶ ۳) باختصار. 


ليج 


الفرع الرابع: مناقب أبي حفص عمر بن الخطاب ٭:- 


قال أبو نعيم: (وثاني القوم عمر الفاروقء ذو المقام المأنوق» أعلن الله 
تعا ی به دعوة الصادق المصدوق» فعلت بالتوحيد أصواتهم بعد تخافت. وثبتوا 
في أحوالهم بعد تبافت غلب كيد المشركين با ألزم قلبه من حق اليقين) لا 
یلتفت إلى كثرتهم وتواطیهم ولا يكترث لمانعتهم وتعاطيهم اتكالا على من 
هو منشئهم وكافيهم واستنصارًا بمن هو قاصمهم وشانيهم المخصوص من 
بين الصحابة بالمعارضة للمبطلین, والموافقة في الأحكام لرب العالمين» السكينة 
گاوعل اتف وان وى ایهم با 

عن أبى هريرة #ه أن رسول الله قال: [لقد كان فيا قبلكم من الأمم 
حدثون: فان يك ۲ أمتى أحد. فإنه 0 

قال البغوى: ("محدئون" فالحدث: اللهم یلقی الشیء في روعه» يريد: 
قومّا يصيبون إذا ظنوا فکأنہم حدثوا بشیء فقالوه» وتلك منزلة جليلة من 
اتل الأب 
فى الجنة» فاذا امرأة تتوضاً إلى جانب قص فقلت: لمن هذا القصر؟ قالوا: لعس 
)١(‏ رواه البخاري (۷/ 57) الفضائل» ومسلم )۱٦٦ /۱٥(‏ فضائل عمر. 


(۲) رواه البخاري (۳۱۸۹). 
(۳) شرح السنة للبغوي (۱/ ۸۳). 


2 
فذكزت غرته فولیت هدر ]فک عمر وقال: أغليك آغار یا رسول ای 

قال ابن بطال: (فيه الحكم لكل رجل با يعلم من خلقه قال: وبكاء عمر 
يحتمل أن يكون سروڑاء ويحتمل أن يكون تشوقًا أو خشوعا ووقع في رواية أبى 
بكر بن عياش عن حميد من الزيادة "فقال عمر: وهل رفعني الله إلا بك؟ وهل 
هداني إلا بك)''' 

وعن أبى سعيد الخدری قال: (سمعت رسول الله يقول: [رأيت الناس 
في المنام یعرضون علي وعليهم قمص منها ما بلغ الثدي» ومنها ما يبلغ دون 
- لك وعرض على عمر وعليه قميص يجره]ء فقال من حوله: ما أوّلت ذلك يا 
رسول الله؟ قال: [الدين])” ". 

قال الحافظ: وقد استشكل هذا الحديث بأنه يلزم منه أن عمر أفضل من 
أبى بکرہ وا لجواب عنه تخصيص أبى بكر من عموم قوله: "عرض على الناس" 
فلعل الذين عرضوا إذ ذاك لم يكن فيهم أبو بکر وأن کون عمر عليه قميص 
يجره لا يستلزم أن يكون على أبى بكر قميص آطول منه وأسبغ» فلعله كان 
كذلك إلا أن المراد حينئذ بیان فضيلة عمر فاقتصر عليهاء والله أعلم. 


)١(‏ رواه البخاري (۷/ )٥٤‏ فضائل الصحابة ومسلم (۱۱۳/۱۵) فضائل عمر وابن 
ماجه رقم (۱۰۷) صحیح ابن ماجه» وابن أبي شيبة (۰)۱۲۰۱ وعبد الرزاق 
(۲۰۳۸۳). 

(۲) باختصار من الفتح (۷/ 6 ۵). 

(۳) رواه البخاري (۱/ ۷۳) الایمان؛ وفي المناقب (۷/ ۰)4۳ ومسلم (۱۵۹/۱۵) فضائل 
عمر, والترمذي (۹/ ۱۳۷) الرؤیاء وعبد الرزاق (۲۰۳۸۵). 





قال عبد الله بن عمر قال: (سمعت رسول الله یقول: [بينا آنا نائم آوتیت 
بقدح لبن» فشربت منه حتی إني لاری الري یخرج من أظفاري» ثم آعطیت فضلى 
عمر بن الخطاب] قال من حوله: فما أولت ذلك يا رسول الله؟ قال: [العلم]) ''. 


قال في تحقيق الجامع: المراد بالعلم هنا العلم بسياسة الناس بكتاب الله 
وسنة رسوله» واختص عمر بذلك لطول مدته واتفاق الناس على طاعته» ولا 
أدرى من أين خصص علمه #5ه بذلك. 

وعن عبد الله بن عمر قال: قال رسول الله: [إن الله وضع ا حق على لسان 
e‏ 

وعنه أن رسول الله قال: [أرأيت كأني آنزع بدلو بكرة على قلیب. فجاء 
آبو بكر فنزع ذنوبًا أو ذنوبین نزعا ضعيقًاء والله یغفر له. ثم جاء عمر فاستقی 
فاستحالت غربا فلم أر عبقريًا یفری فریه» حتی روی الناس وضربوا بعطن] '. 

قال ابن الأثير: (وهذا الحديث آریه رسول الله مثلاً لأيام خلافتھماء وآن 


أبا بكر قصرت مدة خلافته» ول يفرغ من قتال أهل الردة لافتتاح الأمصار ‏ 


)١(‏ البخاري (۷/١٦ء )٤١‏ فضائل الصحابة» ومسلم )١1١ /١5(‏ فضائل عم 
والترمذي (9/ ۰۱۳۰۰۱۳۵ ۰۱6۵/۱۳ وعبد الرازق (۲۰۳۸۶). 

(۲) رواه مد (۲/ ۰۳ ۰۹6 والترمذي (۱۳/ ۱۳ والبغوی (۸۵/۱6) وصححه 
الشیخ شعیب الأرناء‌وط. 

(۳) رواه البخاري (4۱/۷) المناقب» ومسلم (۱۵/ ۰۱۲۲ ۱۲۳) فضائل الصحابة وابن 
أي عاصم (١٤٥۱)ء‏ والترمذي )١55-١55/9(‏ الرژیا» والغرب هي الدلو 
العظيمة» والعبقری: الرجل القوی الشدید» "یفری فریه " يعمل عمله. 


= ۳۷۰ 
وأما عمر طالت مدته حتی تيسرت له الفتوح» وأفاء الله عليه الغنائم» وکنوز 
0( 

الأكاسرة) . 

رسول ال لو اتخذنا من مقام إبراهيم مصلى؟ فنزلت: ( وَأتَِدُوا من تما رمع 

صلی البترة:۰ ۰۲۱۲ وقلت: يا رسول الّه: یدخل على نسائك البر والفاجرء فلو 

أمرتہن أن بحتحبن؟ سی واجتمع نساء النبي في الغيرة فقلت: 

عى ريه :إن کی أن بده ما راخ 14التحریم:٥]ء‏ فنزلت كذلك] . 

ابر اهیم وفی امحجاب. وف أساري بدر]''' 

وعن ابن مسعود ذه قال: [ما زلنا أعزة منذ أسلم عمر]'' 

من قريش يكلمنه ود 4 رنه عالية أصواتهنء فلا استأذن عمر قمن یبتدرن 

(۱) جامع الأصول لابن الأثير ا حزري (۸/ ۰1۱۱ ۱۱۷). 

.)۵۰6 ٠٥ ٥ /١( رواه البخاري‎ )۲( 

(۳) رواه مسلم (۱۵/ ۰۱۱۱ )۱٦۷‏ فضائل الصحابة. 

)٤(‏ رواه البخاري (۷/ )5١‏ فضائل الصحابة ورواه ابن أبي شيبة (۰)۱۲۰۲۲ والحاكم 
(۳/ ٤۸)ء‏ وابن سعد (۱/۳/ ۱۹۳) وقال الحافظ في الفتح: وروی ابن أبي شيبة 
والطبراني من طريق القاسم بن عبد ال رحمن قال: قال عبد الله بن مسعود: كان إسلام 
عمر عراة وهجرته نصا وامارته رح واله ما استطعنا آن تصنل حول البیت 
ظاهرین حتی أسلم عمر. E‏ 


- De 


الحجاب» فأذن له رسول الہ ورسول الله بضحك. فقال عمر: أضحك الله 
سنك يا رسول الله فقال رسول الله: [عحبت من هؤلاء اللاتي کن عندي. فلا 
سمعن صوتك ابتدرن الحجاب]. قال عمر: فانت یا رسول الّه حق آن ہین 
ثم قال عمر: أي عدوات آنفسهن آتهبننی ولا تهبن رسول الله؟ قلن: نعم آنت 
أغلظ رافظ من رسول الله فقال رسول الله يق : [والذي نفسی بيده ما لقيك 
الشيطانٌ سالكًا فا قط إلا سلك فحا غير فخك]) . 

قال النووي ##فلتته: وهذا ا حدیث محمول على ظاهرة أن الشيطان متى 
رأى عمر سالکا فجا هرب هيبة من عم وفارق ذلك الفج» وذهب في فج 
آخر؛ لشدة خحوفه من باس عمر أن یفعل فة شیثا. 

وقال القاضی: ويحتمل أنه ضرب مثلاً لبعد الشيطان واغوائه منه وان 
عمر في جميع آموره سالك طریق السداد خلاف ما یأمر به الشیطان والصحیح 
الأول 


)١(‏ رواه البخاری (۷/ )5١‏ فضائل الصحابة ومسلم (۱۵/ ۰۱۹6 )١16‏ فضائل عمر 
ذه والفظ والغلیظ بمعنی» وهو عبارة عن شدة الخلق وخشونة ا جانب؛ ولیست 
لفظة أفعل هنا للمفاضلة بل هي بمعنی غلیظ. قال القاضي: وقد يصح لها على 
الفاضلةء وأن القدر الذي منها في النبي هة هو ما كان من اغلاظه على الکافرین 
والنافقین كما قال تعالى: ( جهد الکنار رتیت واغلظ عم ۷ء وکان یغضب 
ویغلظ عند انتهاك حرمات الله تعالی والله أعلم. 
والفح: الطریق الواسع. 

(۲) شرح النووي على صحیح مسلم هامش (۱۵/ ۱۹۱۰۱۹۵ ). 


ور 


الفرع الخامس: سبب كره الشيعة لعمر بن اخطاب:- 

لقد حمل الفاروق مشاعل ا هدی إلى بلاد فارس؛ فأ مد نبرانہا وأذهب 
هییتهاه ولذلك فقد کان رضوان الّه علیه من آشد آعداء رموز الدولة الصفوية 
وبقایا الفرس. 

قال الخميني: (إننا لا شأن لنا بالشیخینء وما قاما به من خالفات للقرآن, 
ومن تلاعب بأحكام الاله» وما حللاه وما حرماه من عند ماء وما مارساه من 
ظلم ضد فاطمة ابنة النبي وضد آولاده» ولکننا نشير إلى جهلها بأحكام الاله 
والدين» إن مثل هؤلاء الأفراد ا حھال ا حمقی والأفاقين وا حائرین غير 
جديرين بأن یکونوا في موضع الإمامة» وأن يكونوا ضمن أولى الأمر)۳. 

ويقول أيضًا: (إن أعمال عمر نابعة من آعمال الكفر والزندقة والمخالفات 
لآيات ورد ذكرها في القرآن)''' 

ولا نطيل بذكر کلماته» فهي أحقر وأذل من أن ننقلها وحكاية الكفر 
ليست بکفر وانا وافق میتی وإضرابه اليهود والنصارى في بغضهم أبى 
بكر وعمر» وأجزم بأن الیهود والتصاری لا يبغضون آبا بكر وعمر ویسبونہ| 
کیا يبغضهم الروافض» قبحهم الله. 

والرء كما قال النبي 8: [مع من أحب]. 


(۱) کشف الأسرار للخمینی نقلاً عن لاذا آفتی علیاء السلمین بکفر الخمینی؟ لوجیه 
الدن ص ۱۰۸-۱۰۷ . 
() ا رجع السابق» ص ۰۱۱۱ 


= 
قال الأس تاذ إحسان ألمى ظهير: ولا افتتحت إیران على يد الفاروق 
الأعظم ومرّق جموعهاء وكسر شوكتهاء وهدم ملوكيتها نقم أهل إيران على 
الفاروق ورفقته وجنوده لما جبلوا على الملوكية. 022 حبها. فو جد اليهود 
الفرس مزرعة خصبة لغرس بذور الفتنة فيهاء وکان من الاتفاقات أن ابنة 
"يزد جرد" ملك إيران "شهربانو"» زوجت من حسین بن على رضي الله عنهیا 
بعد ما راءته مع الأسرى الإيرانيين» فلا دبر اليهود لأمير المؤمنين وخليفة 
المسلمين عثان بن عفان #ه وتترسوا بعلي #5 بدون إذن منه ومعرفة» وادعوا 
الولاية والخلافة لعلى وأولاده فعاونہم أهل إيران نقمة على الفاروق ورفقته 
وأصحاب الرسول #8 الذين فتحوا إيران» وعثان الذي وسع نطاق 
الفتوحات الاسلامية وأقام اعوجاجهم. ونفى بغاتهم فأبدى آهل إيران 
الاستعداد لمعاونة تلك الطائفة اليهودية والفئة الباغية» وخاصة بعد ما رأوا أن 
الدم الذي يجرى في عروق على بن الحسين الملقب بزين العابدين» وف أولاده 
دم إيراني من قبل أمه "شهر بانوا" ابنة "يزدجرد” ملك إيران من سلالة 
الساسانيين المقدسين عندهم. 
فلأجل هذا دخل أكثر أهل فارس في الشيعة لما مجدون فيها التسلية 
بالسباب على الصحابة» وعمر وعثان» فاتحي إيران ومطفئي نار المجوسية 
د 
وقال الأستاذ تحب الدين الخطیب جللقه: وقد بلغ من حنقهم على مطفی 


(۱) الشيعة والسنة لاحسان إلهى ظهر» ص ۱-۵۵ ۵. 


ح هد 7 ۱ 


نار المجوسية في إيران والسبب في دخول أسلاف آهلها في الإسلام سيدنا عمر 
بن الخطاب 5ه أن سموا قاتله أبا لؤلؤة المجوسي "بابا شجاع الدين". 

روى علّ بن مظاهر من رجاهم عن أحمد بن إسحاق القمی الأحوص 
شيخ الشيعة ووافدهم (أن يوم قتل عمر بن الخطاب يوم العيد الأكبر ويوم 
الفاخرة ويوم التبجيل ويوم الزكاة العظمى» ويوم البركة ويوم التسلية)ا.ه. 


المطلب الثاني: موقف آل البيت من الصحابۃ رضوان الله 
عليهم 


لقد كثر الكذب والدعوى أن هناك بغضاء وعداوة بين أئمة آل البيت 
والصحابة رضوان الله عليهم أجمعين» وهذا ما تكذبه كتب الشيعة العتمدق 
التي تبين محبة آل البيت عليهم السلام للصخابة رضوان الله علیهم» وأن ادعاء 
وجود العداء دعوى باطلة» وسنورد بعض من أقوال أئمة آل البيت في 
الصحابة رضوان الله عليهم جميعا. 


الفرع الأول: أقوال الإمام على عليه السلام في الثناء على 
الصحابة رضوان الله عليهم أجمعين:- 

سئل الامام على عليه السلام: لم اختار المسلمون أبا بكر خليفة للنبي 
صل الله عليه وآله وسلم وإمامًا لهم؟ . 

فأجاب عليه السلام بقوله: «إنا نرى أبا بكر أحق الناس بهاء إنه 
لصاحب الغار وثاني اثنين» وإنا لنعرف له سنه. ولقد أمره رسول الله بالصلاة 


م 


۱۳( 
وهو حي . 


وجاء عنه عليه السلام: «لولا آنا رأينا آبا بكر ها أهلاً لا ت رکناه»(. 

وقال عليه السلام في الشيخين أبي بكر وعمر رضي الله عنها: «وکان 
أفضلهم في الاسلام - كما زعمت ‏ وأنصحهم لله ولرسوله: الخليفة الصدیق» 
والخليفة الفاروق؛ ولعمري إن مکانبا في الإسلام لعظیم. وان المصاب ا 
لجرح في الإسلام شديد ر مهم اللہ وجزا ما بأحسن ما عملا" . 

وقال علي عليه السلام ى) في نہج البلاغة يثني على عمر الفاروق رضي 
اللہ عنه: الله بلاء فلان . أي عمر رضي الله عنه ‏ فقد قوّم الأودء وداوى العمد. 
خلّف الفتنة وأقام السنة ذهب نقي اللوب. قليل العیب» أصاب خيرها وسبق 
شرهاء دی إلى الله طاعته واتقاه بحقه»"*. 

ومما يدل على وجود الألفة والمحبة ما جاء في مشاورة عمر رضي الله عنه 
لعلی عليه السلام في خروجه بنفسه إلى غزو الروم فقال له علي عليه السلام: 
«إنك متى تسر إلى هذا العدو بنفسك. فتلقهم بشخصك فتنكب لا تكن 
للمسلمين كانفة دون أقصى بلادهم ليس بعدك مرجع يرجعون إليه» فابعث 
إليهم رجلاً مجربّاء واحفز معه أهل البلاء والنصيحة فان أظهره الله فذاك ما 


(۱) شرح نهج البلاغة لابن أبي الحديد (۳۳۲/۱) نقلاً عن الشيعة وأهل البيت لاحسان 
افي ظهير» ص ۵۱ . 

(۲) الرجم السابق (۱/ ۱۳۰ نقلاً عن الشيعة وآهل البيت» ص ۵۲-۵۱ . 

(۳) شرح نهج البلاغة للمیثم (۱/ ۱ء ط: طهران نقلاً عن الشيعة وأهل البیت. 

(00° /۲( نهج البلاغة» شرح محمد عبده‎ )٤( 


التنهة 
تحب» وإن تكن الأخرى كنت ردءًا للناس. ومثابة اسل" 

ولا استشهد عمر رضي الله عنه» وهو يصلي بالمسلمين الفجر» وشيع 
جنازته الصحابة» وفي مقدمتهم الإمام على عليه السلام» ووضعوا الجنازة جوار 
القبر قال الإمام علي عليه السلام مقولته المشهورة ودموعه تنهمر: «إني لأرجو 
يقول: دخلت أنا وأبو بكر وعمر» خرجت أنا وأبو بكر وعمی صعدت أنا 
وأبو بكر وعمر آکلت أنا وآبو بکر وعمر واف آرجو الله آن بلحقك 
بصاحبيك. ثم التفت إلى الصحابة» وهم على شفير القبر فقال: والله ما أحب أن 
ألقى الله بأكثر ما فى صحيفة هذا السجی )'''. 

وروی المجلسي عن الطومي رواية موثوقة عن الإمام علي رضي الله عنه 
أصحاب نبیکم» وهم آصحابه الذين لم يبتدعوا فی الدين شيئاء ول يوقروا 
صاحب بدعة» نعم! آوصاني رسول الله 4# في هؤلاء)” ". 

وعندما ضرب ابن ملجم عليه من الله ما يستحق الإمام على بن أبي 
طالب عليه السلام» وأحس بالموت أوصى ولده الحسن عليه السلام» وكان ما 


(۱) نهج البلاغة (۲/ ۳۰۹). 

(۲) کتاب الشافي لعلم ا مدی السيد الرتضی» وتلخیص الشافي للطوسی» نقلاً عن (اذهبوا 
فأنتم الرافضة) لعبد العزیز الزبيري ص ۰۲4۰ 

(۳) حياة القلوب للمجلسی نقلاً عن الأدلة الباهرة على نفي البخضاء بین الصحابة 
والعترة الطاهرة للدکتور عمر غبدالله کامل» ص ۱۲۲ . 


9( )و 
قال: «الله! الله! في ذمة نبیکم فلا يُظلمن بین آظهرکم. والله! الله! في أصحاب 
نبیکم. فان رسول الله 5 آوصی هم 


الفرع الثانی: الإمام اخسن بن على علیهما السلام بمدح 
الصحابة رضوان الله علیهم:- 

لقد كان الحسن عليه السلام يوقر أبا بكر وعمر رضى الله عنه| إلى حد 
أن جعل من أحد الشروط على معاوية بن أبي سفيان أنه يعمل ويحكم في الناس 
بكتاب الله» وسنة رسول الله قي وسيرة الخلفاء الراشدين ‏ وفي نسخة ‏ الخلفاء 
ا 
بالدائن أتيته وهو متوجع» فقلت: ما تری يا ابن رسول الله! فان الناس 
متحيرون؟ فقال عليه السلام: «آری ۔ والل ۔ أن معاوية خير لي من هؤلاء. 
یزعمون آنهم لي شيعة» ابتغوا قتلی وانتهبوا ثقلي» وآخذوا مالي والله! لئن آخذ 
من معاوية عهذا آحقن به دمي وآمن به في آهلي» خير من أن يقتلوني فیضیع 
أهل بيتي وأهلي» ۳ 


.)۵۹/۲( مقاتل الطالبيين للأصفهاني» ص۳۹. کشف الغمة لأبي الحسن الأربلي‎ )١( 
.۵ منتھی الآمال (۲/ ۲۱۲)ء نقلاً عن الشيعة وأهل البیت» ص5‎ )۲( 
.)14 /۲( الاحتجاج للطبرسي‎ )۳( 


سوم 


الفرع الثالث: الإمام زين العابدین على بن اخسین علیهما 
السلام:- 

وورد الثناء والدح منه عليه السلام كا جاء في الصحيفة السجادية 
الكاملة قال فيها: «...اللهم! وأصحاب محمد خاصة الذین أحسنوا الصحابة 
والذين أبلوا البلاء الحسن في نصره وكانفوه وأسرعوا إلى وفادته» وسابقوا إلى 
دعوته واستجابوا له حيث آسمعهم حجة رسالته وفارقوا الأزواج والأولاد 


في إظهار کلمته» وقاتلوا الآباء والأبناء في تثبیت نبوته وانتصروا به...) ". 


الفرع الرابع: ثناء الإمام محمد بن على الباقر عليه السلام 
على الصحابة:- 

عن عروة بن عبد الله قال: سألت آبا جعفر محمد بن على علیها السلام 
سيفه. قلت: فتقول: (الصدیق)؟! قال فوشب وىة واستقیل القبلةت وقال: 
نعم! (الصدیق) نعم! (الصديق) نعم! (الصديق)» فمن لم يقل له: (الصديق) 
فلا صدق الله له قولا في الدنيا ولا في الآخرة». 

وورد عن محمد بن علي الباقر وزيد بن علي عليه السلام أنه قالا: (إنه 
لم يكن من أبي بكر فيه| يختص بآبائهم شيء من ا حور أو الشطط أو ما يشكونه 
)١(‏ الصحيفة السجاديةالكاملة. 
(۲) کشف الغمة (۲/ .)٠١‏ 


سس 
من ا حیف أو الظلم؛''' 

وهذه الرواية تبری آبا بکرہ وتبین بطلان الادعاءات التي تقول بأن أبا 
بكر ظلم آل البيت حقهم وها هم الائمة علیهم السلام يقدرون آبا بكر 
وجلونه ویثنون علیه. ویمدحونه با هو آهله. 


الفرع الخامس: ثناء الإمام جعفر الصادق عليه السلام على 
الصحابة رضوان الله علیهم:- 

عن أبي بصير قال: كنت جالسًا عند أبي عبد الله جعفر الصادق عليه 
السلام إذ دخلت علينا أم خالد تستأذن عليه» فقال أبو عبد الله: «أيسرك أن تسمع 
کلامها؟ قال: فقلت: نعم. قال: فأذن هاء قال: وأجلسني معه على الطنفسة قال: 
ثم دخلت. فتکلمت؛ فإذا امرأة بليغة» فسألته عنهما ‏ أي: عن أبي بكر وعمر . فقال _ 
ها: توليهماء قالت: فأقول لربي إذا لقيته: إنك أمرتني بولایتھماء قال: نعما'''. 

وروي عن الصادق أنه قال: «ولدني أبو بكر مرتین»۳. 

وذلك لأن أم الصادق هي أم فروة بنت القاسم بن محمد بن أبي بكر وأمها 
أي أم أمه ‏ هي أسماء بنت عبد الرحمن بن أبي بكر الصديق رضي الله عنهم '". 


(۱) شرح نبج البلاغة لابن أبي الحديد (4/ 4۱۱۳ نقلاً عن المرتضى سيرة أمير المؤمنين» 
سيدنا أبي الحسن علي بن أبي طالب عليه السلام لأبي الحسن الندوي. 

(۲) روضة الكافي للكيلني» ص۸۸. 

(۳) كشف الغمة (۲/ .)١١١‏ 

(6) انظر: مقاتل الطالبیین» ص۹١٠‏ . 


سب ۳۸۰ 


وروي أن رجلا سأل الامام الصادق عليه السلام فقال: «يا ابن رسول 
الله! ما تقول في حق أبي بكر وعمر؟ فقال عليه السلام: إمامان عادلان قاسطان. 
كانا على امحق. وماتا علیه. فعليه) رحمة الله يوم القیامةا''' 

وما يدل على وجود الألفة والمحبة بین الصحابة رضوان الله عليهم وبين 
آل النبي محمد صل الله عليه وآله وسلم عليهم السلام وجود الصاهرة 
والنسب. وكذلك أن أئمة آل البيت عليهم السلام يسمون أبناءهم بأسماء 
الصحابة رضي الله عنهم. 
. فهذا الإمام علي عليه السلام يزوج ابنته أم كلثوم رضي الله عنها من عمر 

بن الخطاب رضي الله عنه وهو دليل على الارتباط بينهما ''. 

والإمام علي عليه السلام أيضًا يسمي آولاده بأسماء ا خلفاء الراشدين من 
قبله» ومن أولاده: عم وعشان» وأبي بكر ". 

وكذلك الإمام زین العابدين عليه السلام سمى إحدى بناته: عاثشف 
ومن آولاده: عبد ال رمن؛ وعمر وهو شقیق زيد بن علي علیهم السلام'' 

وهذا موسی بن جعفر اللقب بالكاظم عليه السلام سمى آحد آبنائه 


(۱) إحقاق الحق للشوشتري (۱/ )۱٦١‏ نقلاً عن الشيعة وأهل البیت» ص۵۸. 

(۲) مجالس المؤمنين للقاضي نور الله الشوشتري» والسالك شرح الشرائع لأبي القاسم 
القمي» نقلاً عن المرتضى سيرة أمير المؤمنين عليه السلام لأبي الحسن الندوي. 

(۳) كشف الغمة (۲/ ۰7۷ 18). ومقاتل الطالبين لأبي الفرج الأصفهاني» ص ۸۳. 

)٤(‏ الإرشاد للمفید» وعمدة الطالب لابن عتبة» نقلاً عن (اذهبوا فأنتم الرافضت) 
ص۲۲۹ لعبد العزیز الزبيري. ۱ 


۳9 
آبا بكر وآخر ساه: عمر وسمی |حدی بناته: عائشة وأخری: آم سلمة"*. 
وقال الشیخ الفید في الارشاد: باب ذکر آولاد الحسن بن علي عليه 
السلام ومنهم. الحسين. وطلحة. ۱ 
وکذلك الامام علي بن موسى الرضا عليه السلام من آسیاء بناته: 
عاعه 2 (۳) 
فهذة هي حقيقة العلاقة بين آل البیت عليهم السلام والصحابة رضوان 
الله علیهم التي تعتمد على الحبة والاعتراف بالفضل, فعلى من يذعي حب آل 


المطلب الثالث: موقف الزيديت من الصحابن رضوان الله 
علیهم:- 


لقد ادعت جاعة الشباب الومن أنهم يمثلون الذهب الزيدي» وهذا 
یتعارض مع موقف کثبر من علماء الزيدية التقدمین الذین دافعوا عن الصحابة 
رضوان الله عليهم» الذین تقدموا الامام علي في اخلافت وترضوا عنهم وقد 
ورد ذلك في کتبهم التي یتداوضا أبناء الذهب الزيدي وغيرهم. لکن بفعل 
التأثير الانٹی عشري عميت أبصار الكثير منهم» وسنذكر البعض منها: 
(۱) کشف الغمة (۲۹/۳). 


(۲) الرجم السابق (۱۹۹/۲). 
(۳) المرجع السابق (۳/ .)٦٦‏ 


|( ۳۸۲) 
- فقد قال الامام عبد الله بن حمزة في معرض رد على من قال بان الزيدية 
یضلون الصحابة الذین تقدموا الامام علی: (إن هذه الدعوی على الزيدية غير 
صحيحة ولا مستمرة؛ لأنها لا تزعم فی أصحاب رسول الله ف أنهم ضلوا 
وأضلواء فکیف یعتقدون ذلك فیهم وهم خيار الامة؛ وبهم آعز الله دینق 
ونصر نبیه 48 وهم حماة شرع الاسلام» وبدور الظلام» فجزاهم الله عنا وعن 

الاسلام خبژ)'''. 
- ویقول الامام يحيى بن حمزة: (فأما القول بالتکفیر والتفسیق في حق 
الصحابة» فلم توثر عن أحد من آکابر أهل البیت علیهم السلام وأفاضلهم) '". 
- وهذا الإمام الحادي يحيى بن الحسين (۲۹۸ھ) ۔ الذي آدخل الذهب 
الزيدي إلى اليمن في جوابه على أهل صنعاء يقول: (لا أنتقص آحدا من 
الصحابة الصادقين والتابعين بإحسان المؤمنات منهم والمؤمنين» آتول هيع من 
هاجر» ومن آوى منهم ونص فمن سب مؤمئًا عندي استحلالاً فقد کفر 
ومن سبّه استحرامًا فقد ضل عندي وفسق. ولا أسب إلا من نقض العهد 
مرة بعد مرة تمردواء وعلى أهل بيته اجترؤا وطعنواء وإني أستغفر الله لأمهات 
المؤمنين اللواتي خرجن من الدنياء وهن من الدين على يقين» وأجعل لعنة الله 
(۱) الجموع المنصوري للإمام عبد الله بن حمزة» قسم الثاني. الإجابة الشافية عن المسائلة 
النافية. ۱ 
(۲) الصحابة عند الزيدية - رژية متوازنة ۔ لحمد سالم عزان جلة ا مسار؛ العددان (۱۱ء 
۲ء بتاریخ 6 ۱6۲ ه-۲۰۰۳م: ۰۱۰۱ لقد أمن إرشاد النبي 48 (خطوط). 





(۱) 1 ۳ ٠ 
. على من تناومن با لا يستحققن من سائر الناس آهعین‎ 


وهذا شيخ الزيدية العلامة آبو القاسم إسماعيل بن على السبتي قد أف 
لبي یی ست وس سم سید سرت 
الصحابة الذين تقدموا الامام علیّا ودعا إلى إحسان الظن مهم فقال في استدلاله 
عن حسن الظن ہہم: (ولآن الله تعال قال: ( لد رو الله عن الْمُؤْمِييَ اد 
يويك تحت اجره فلم ما فى فلويهم فانزل اس علیهم وآتبهم تما 
2 4الفتح:۱۸]ء وكان آبو بكر وعمر من المبايعين ووضع لبي ۷ عل 
شماله وعلى يمنيه عثمان إذ كان غائبّاء ولأن النبي 238 قال: [لعل اللہ قد اطلع على 
آهل بدر فقال: e‏ ولأنه لم يتواتر عن علي عليه السلام 
وأولادہ البراءة منهم) ۳ 

فهذا هو موقف علاء الزيدية القدماء الذین کانوا یعرفون للصحابة قدرهم 
ومنزلتهم فعلى فضلاء الزيدية اليوم توعية الشباب بحقيقة الوقف الزيدي من 
الصحابة» واظهار الصلة الوثیقة بين آل البيت وصحابة رسول الله . 


. ١ 5 الصحابة عند الزيدية . رژية متوازنة» نقلا عن الجموعة الفاخرة للامام امادي ص5‎ )١( 
نقل ۔ التحقیق في التکفیر والتفسیق.‎ ۱ ٠ الصحابة عن الزيدية  رؤية متوازنه» ص۹‎ )۲( 


| TAS — 


المطلب الرابع: موقف الاثني عشريت من الزیدیمن:- 


ما يقوله حسين الحوثي في حق الزيدية انیا هو تجسید لا تقوله الاثني 
عشرية في الزيدية التي تعتبرها من النواصب. وقد ورد ذلك الحكم في آمهات 
الکتب الائني عشرية» ومنها الكافي للكيلاني ورجال الکشی» وهو من أقدم 
کتب الحديث عندهم. 

فقد روي الكيلاني في الكاني» عن أبي شبل قال: دخلت آنا وسلیمان بن 
خالد على أيي عبد الله عليه السلام فقال له سلیان بن خالد: أن الزيدية قوم قد 
عرفوا وجربوا وشهرهم الناس وما في الارض محمدي آحب إليهم منك. فان 
رأيت أن تدنیهم وتقربهم منك فافعل فقال: یا سلیان بن خالد» إن كان هوّلاء 
السفهاء بریدون أن یصدوا عن علمنا إلى جهلهم فلا مرحبّا ولا أهلاء وان 
کاو ا مرو وو الا رک رون اس فل ا 

وعن عمر بن يزيد قال: سألته عن الصدقة على النصاب وعلى الزيدية 
قال: لا تصدق عليهم بشیء ولا تسقهم من الاء إن (استوطن) وقال الزيدية 
فاا 

وروی الکشی عن محمد بن الحسن أنه قال: حدثني آبو علي الفارسي قال 


() الكافي لمحمد بن يعقوب الكيلاني» حقیق: على الغفاري» طبعة دار الكتب الا سلامية - 
طهران» ایران» ٥۵ھ‏ بدون رقم» ۰۱۵۹/۸ حديث رقم .)۱٥۸(‏ 
(۲) التهذیب» ص > ۵۳. ۱ 


۳۳ 
حكي منصور الصادق علي بن محمد بن الرضا عليه السلام أن الزيدية 
والواقعية والتصاب بمنزلة عنده سواء. 

وعن عمر بن يزيد قال: دخلت على أبي عبد الله عليه السلام فحدثنی عن 
فضائل الشيعة ثم قال: إن من الشيعة بعدنا من هم شر من النصاب. قلت: 
جعلت فداك آلیس ینتحلون حبکم ویتولونکم ویتبرءون من عدوکم؟ قال: 
نعم» قال: قلت: جعلت فداك بین لنا نعرفهم فلسنا منهم. قال: كلا يا عمر ما 
آنت منھمء نیا هم قوم یفتنون بيزيد ویفتنون بموسی'' فهذه نظرة الائني 
عشرية الصفوية إلى فرقة الزيدية التي يدعي حسين ال حوثي الانتاء إليها. 

آما الامام ا خمینی وهو من جدہ ا حوثي واعتبره القدوة في الجهاد فقد وافق 
سابقیه فی ا حکم على الزیدیة ففي کتابه: "الأربعون حدیثا" يقول في رواية عن 
محمد بن حكيم قال: كنت عند أبي عبد الله عليه السلام إذ دخل عليه کوفیان کانا 
زيديين فقالا: إن كنا نقول بقول ون الله من علينا بولايتك» فهل يقبل منا شیء من 
أعمالناء فقال: أما الصلاة والصوم والصدقة فان الله یتبعک| ذلك ويلحق بكماء 
وأما الزكاة فلا لأنکما أبعدتما حق امرئ مسلم وأعطيتهاه غیره "7 . 


)١(‏ رجال الکشی لأبي عمر ومحمد الكثي. تقديم وتعليق: أحمد السيد الحسيني. 
ص۱۹۸ وبحار الأنوار ا حامعة لدرر الأئمة الأطهار ‏ محمد باقر الجلس ص ۳. 

(۲) بحار الآنواں ۸/ .۲٦٦‏ 

(۳) الأربعون حديئًا للإمام الخميني قدس سره تقريب محمد الغروي» سفارة إيران 
بدمشق» ص ۰1۳۲ 117 . 

(6) للمزید حول نظرة الائنی عشرية للزيدية راجع: نظرة الامامية الانشي عشرية ال 


سور 

فهذه هي نظرة الائني عشرية ا حقیقیة إلى فرقة الزيدية التي انبهر آبناژها 
في اليمن» والمتعصبون من مفكريم» فهل من مراجعة أو رجوع ببصيرة إلى 
حقيقة المذهب الزيدي الذي يحمل في ثناياه التسامح والاجتهاد. 


الزيدية بين الأمس واليوم تأليف محمد ا خضر. 





اخاقة 


أولاً: نتائج البحث وخلاصته: 

انتهیت بفضل الله تعالى وتوفیقه من بحثي هذا وقد خرجت بالنتائج 
التالية:- 

١‏ - أن الجماعات الاسلامية في اليمن ما هي إلا امتدادًا لمسيرة الإصلاح 
على مدى التاريخ الإسلامي. ظ 

۲- أن الجماعات الإسلامية في اليمن وغيرها لم تظهر فی صورتها الحالية ظ 
إلا کرد فعل لما حل بالعالم الإسلامي من بعد عن الدين وظهور للفساد وتحكم 
للأحزاب العلانية والشيوعية التي تحاول مسخ الشعوب الإسلامية عن 
هويتها. 

۳- لقد آثبتت الجماعات الإسلامية في اليمن منذ نشأتها الأولى قدرتها 
على التعايش والتعاون مع السلطة فا يجب التعاون عليهء وذلك خلافا لا هي 
عليه مثيلاتها في بعض دول العالم الإسلامي من صراع مع السلطة أدى إلى 
تحجيم دورها. 

ع - لقد استطاعت الجماعات الاسلامية في اليمن أن تكون جزءًا من 


9 ۳۸ ] 
مکونات السلطةء وان اختلفت توجهاتها سنية وشيعية» وإن ظهرت من فترة 
إلى آخری بعض الواجهات ولکنها لا تصل إلى حد الواجهة السلحة نما 

مواجهة فكرية» وان كانت بحاجة إلى ترشید وتروی من بعض رجالاتها. 

-٥‏ إن بعض ال جماعات الاسلامية حملت الوروث العدائي ضد 
الآخرين» وما ذلك إلا لضعف في المنهج أو العقم في الإدراك أو لغياب الرؤية 
الواضحة للمنهج الإسلامي الصحيح. 

7 - ما لا شك فيه أن الاعات الإسلامية على اختلاف مناهجها تقوم 

بالدعوة إلى الله عز وجلء لكنها تحتاج من فترة إلى أخرى إلى مراجعة في المناهج 
۱ والوسائلء وذلك تلبیة لتطلبات العصر وإدراكا للواقع. 

۷- لقد آثبتت الدراسة أن ما يدور من صراع مذهبي في اليمن الان 
والذي تقوده بعض الماعات لا یمثل حقيقة التعایش والتسامح الذي اعتاد 
عليه أبناء اليمن» وان اختلفت مذاهبهم سنية أو شيعية» كا أنه جاء نتيجة 
للغزو الفكري الخارجي التمثل بالغزو الصفوي الاثني عشري الذي يحاول 


زعزعه آمن واستقرار العالم الا سلامي. 

ثانیا: التوصیات 

ومن خلال دراستي لواقع الجماعات الإسلامية في اليمن» والتي قثل 
امتدادًا لمثيلاتها نی العالم الاسلامي آدرکت أن السلمین على اختلاف انتماءاتہم 
الفكرية والمذهبية بحاجة إلى إعادة النظر والمراجعة في) آلت إليه أحوال الدعوة 
الإسلامية التي يدعي الجميع تثيلهاء ولذلك سنورد بعض التوصيات 


=a 
والقترحات التي نحن ماسة إليها أفرادًا وجماعات:-‎ 

-١‏ على العاملين في حقل الدعوة الاسلامية الالتزام بمنهج السلف 
الصالح في التعامل مع نصوص الشريعة من حيث الفهم والعمل» وذلك لضان 
ثبات الدين في آذهانهم مصداقا لقوله تعالى: ( إِنّا تحن تَرْلَنَا الک ولا له 
َو 4[ حجر:4]ء كا أن الالتزام بالمنهج السلفي الصحيح في التعامل مع 
النوازل والستجدات يعني وحدة المنهج الذي يؤلف بين المسلمين» فيجعل منهم 
نسيجًا متجانسّاء ولا يعني هذا عدم الاختلاف بين أصحاب النهج السلفي في 
الفهم مطلقًا؛ فذلك آمر غير مقدور عليه كا أنه ليس مطلوبًاء وإنما يكون 
الاختلاف في هذه ا حالة اختلافا منضبطا أي وفق آطر وقواعد معلومة» تنأى 
بالاختلاف في الفهم والاستنباط عن أن يكون تفرقا في الدين» أو تفلّا وخروجًا 
على التصوص. كا لا يعني العصمة في الفهم والعمل؛ بحيث لا تكون هناك 
أخطاء علمية أو عملية» فذلك آیضا لم يضمن لاحد غير الرسل صلوات الله 
وسلامه عليهم. ومن أدبيات المنهج السلفي ما جاء عن ابن عباس رضي الله 
عنهما ‏ رفعه قال: "ليس أحد إلا يؤخذ من قوله ويدع غير النبي 4# . 

۲- تحدیث وسائل الدعوة الإسلامية وفقا للمنهج الإسلامي الصحيح. 
مع عدم الانسياق وراء ما تروجه وسائل الإعلام نی كثير من بلاد المسلمين عن 


(۱) أخرجه الطبراني في العجم الكبير (۳۳۹/۱۱) وقال اميثمي: رواه الطبراني في الكبير 
ورجاله موثقون (مجمع الزوائد 1۳۰/۱ ونسبه في فتح المجيد إلى رواية الإمام أحمد 
وهو وهم» ونسبه السيوطي في الدرر المنثورة (۱/ ۳۷۱) إلى عبد الله بن الامام أحمد في 


ده 


الخيار الديمقراطي. 

۳- الصبر وعدم الضجر واستعجال النتائج: إن دعوة الناس وإصلاح 
الجتمعات يحتاج إلى جهد ومثابرة ومكابدة وطول زمانء والاستعجال لا يعني 
التراخي والكسلء بل الجهد والاجتهاد وا حرص؛ وكلها أمور مطلوبة في 
ترسيخ المبادئ والقيم في المجتمع الإسلامي فقد قال نوح عليه السلام: ۶ قال 


7 كر ات" سے سرے ار لكر 


رب اي دعوت فوی ليلا ونهارا 4[نوح :6 ] وقال: ( ثم دعوم جهارا اید إن اعت هم 
َأتررْتُ کم سرا 4[نوح:4-۸]ء وهذا دلیل على الصبر والحرص الشديد مع 
الجهد ا متواصلء وكذلك الأنبياء من بعده» وعلى رأسهم سید البشرية محمد 
الذي ظل يدعو فی مكة ثلائة عشر عامّا. حيث كان یلقی الناس في 
الواسم. ویعرض علیهم دعوته» كا حرج من مكة إلى الطائف يدعو إلى ربه. 
فلم يصبه اليأس» ولم یتوقف عن الدعوة» كا كان یرشد أصحابه إلى عدم 
الاستعجال» فعندما قال له خباب #ه وهم يضيق عليهم في مكة: ألا تستنصر 
لنا؟ ألا تدعو الله لنا؟ قال له بعدما ذكر ما كان يلاقيه المسلمون السابقون من 
أقوامهم: (والله ليتمنّ هذا الأمر» حتى يسير الراكب من صنعاء إلى حضرموت 

لا يخاف إلا الله أو الذئب على غنمه» ولكنكم تستعجلون)” ''. 
٤‏ - العدل والإنصاف: فلا يجور على المخالفين» ولا يعاملهم بمثل ما 


کے ار سر م 


يعملون من الکذب والغش والخيانة: قال اللہ ۔ تعال ۔ +7 


ہے سے سے ۶ ی 


كوا SEET‏ ا ولا د جرم ڪم سان ن قوم EE‏ 


1 چ سے 


(۱) خر جه البخاري» کتاب الناقب» رقم (۳۳۳). 


2 کا 1 سم سر ار 


اعد لوأ هو اقرب لت افو الله إت الله جر بما موت 1الاندة:۸]. 

والعدل والانصاف مطلوب مع کل آحد سواء كان من آهل السنة 
والحماعة أو كان من صحاب الفرق أو کان من غير المسلمين. 

وأما من كان يفتري على آصحاب النهج الاسلامي فإن اللہ - تعا ی ۔ یرد 
كيده في نحره» ويخذل الفترین قال الله تعالى: ( اد ارين أَتَحَذُواالْعِجَلَ سياه 
صب من رَبَهم ول یود لديا وَكَدَِكَ رى المرب 4[الأعراف:١٥٣]‏ فبين 
الله تعا ی أن هذه العقوبة جزاء لكل مفتر. 

5- اتباع الظاهر وعدم التنقیب عن البواطن: فانه لا سبیل إلى الاطلاع 
على البواطن إلا للذي یعلم السر وأخفيء لکن ينبغي مع هذا عدم الغفلة عن 
لقرائن التي تنبئ عما وراءھاء کما قال تعال: ( وكز تاه ركه رہم 


ی ی ور ری 


ےی وا نین لحن الفول وله عر لک 4 [محمد:۳۰]» وإذا كانت هذه . 
القرائن لا تصلح لاصدار حكم على صاحبهاء لکنها تصلح للاحتراز 
والاحتراس منهم» وهو معنى ما روي عن عمر #ه: [احترسوا من الناس 
بسوء الظن ]» وكذلك ما ورد نی آمثال العرب من قول القائل: أخوك البكري 
فلا تأمنه. 

-٦‏ عدم البالغة أو الغلو في الأحكام: فمن العروف أن آحکام الشريعة 
ليست كلها على وزن واحد. فمنها ما هو معلوم من الدین بالضرورة ومنها ما 
هو جمع علیه. ومنها ما هو تلف فيه اختلافا ضعیفاء ومنها ما هو ختلف فيه 
اختلافا قویّاه وکل نوع من هذه الأنواع له حکامه الترتبة على وضعه» ولا 
ينبغي إنزال ا حمیع منزلة واحدة بحيث تعامل ا مسائل الختلف فیها كا لو 


ی( ۳۹۲) ۱ 
كانت معلومة من الدین بالضرورة» كا لا ينبغي حمل الناس على مذهب واحد 
في العلم والفتیا في السائل الاجتهادية. 

- إن الجماعات الاسلامية وموسسات العمل الاسلامي التي آعلنت 
نها جزء من الشروع الاسلامي للنهضة بحاجة ماسة للتناجي والتواصی سم 
وعلانية عبر الندوات الشتركة والوغرات واللقاءات والزیارات الأدبية 
والعلمية والفكرية والاعلامية والبیانات والفتاوی لتأکید التزامها بمنهج أهل 
السنه واخیاعه في تمارساتها اليدانية ومواقفها السياسية والاجتاعية والثقافية 

والفکرية. 

۱ ولتدرك تلك الجماعات أن هذا الااصطفاف حول النهج بأدلته و حجیته 
الشرعية هو الطریق الامثل والعملى لاي دعوة من دعوات الوحدة» وهو 
الطريق الأسرع لإحداث 3 من التقارب الفكري والنهجي بین فتات 
وشرائح المجتمع الاسلامی "۲" 

- إن على الجماعات والأفراد التي تعمل في حقل الدعوة الإسلامية 
العمل على تجديد الخنطاب الإسلامي ليكون معاصرًا , بعني الکلمة» ولكن وفقا 
للمنھج الإسلامي الصحيح بعیذا عن الدعوات لباطلة للتجديد. کم أن عليهم 
تقديم مراجعة للتجارب الاسلامیت وأن تستجيب لضرورات العصر 
ومستلزمات عالنا المتغير. وأن تقديم مراجعات فكريه حقيقية» وفهم كثير من 
القضايا وتخرج بالأمة من حالة الارتباك والتردد في كثير من القضايا والظواهر 


)١(‏ نا أکل الذئب من لفتم القاصية. ا الخضر بن عبد الملك الشیبانی» مجلة المنتذي: 
العدد (۱ ۱۰). 





الخطيرة» كالعنف الداخلي والتطرف والتكفير والجمود والانغلاق وتعطیل 
العقل 00 

إن الاعات الاسلامية الیوم مطالبة بالعودة ٍل لی الاصلاحي 
ونبذ العنف في مواجهة الدولة والجتمع ورفض العنف وسيلة للاصلاح 
والتغییر وتربية الأجيال على الایمان بالاصلاح التدرج سبیلاً للتغيير 
الاستراتيجي طویل الدی والاصلاح في ظل مفهوم الشارکة لا الصادمة وفي 
ظل ا حوار لا الدمار وفي ظل العلانية لا السرية". 

۰- علي جميع الوّسسات والجمعيات الاهلية الاسلامية أن تسعي إلى 
إیجاد عمل متکامل بحيث تحقق الاصلاح والعمل النهضوي ولا تکون 
حهو دها متعار ضه متباعدة تؤدي إلى نتائح سلبیة علي الجتمع السلم ولیعلم 
الجميع أنه ليس ممكنًا ولا هو مطلوب أن تنهض فتة قليلة من الامة تعمل 
وحدها وتتحمل آعباء النهضة والدعوة» في حين یقف الجموع الباقي يراقب 
أو ينقد ويقيم» وني بعض الأحیان یقف حائلاً آمام الأعمال الدعوية بحجة 
المخالفة. 

ولكن الطلوب تأهيل الأمة المسلمة لتحقيق شروط النهضة والإصلاح» 
بحيث تكون قادرة على أداء دور الشهود الحضاري المطلوب منها. 

۱- إن الجماعات الإسلامية اليوم مطالبة بالتجديد الفكري والحركي. 


(؟) الإصلاح الإسلامي في عالم متغير ‏ د.بسام البطوش. مجلة الإسلام اليوم؛ العدد (۱)» 
ذو القعدة 556١م‏ ص۲۷ ٦‏ بتصرف. 
)۱( الإصلاح الإسلامي ٤‏ عالم متغر» مرجع السابق» ص ۷ ۲. 


۳۹ ٤ 


والتجديد الطلوب هنا ليس إزالة أشياء واستحداث أخرى مکانہا بل إعادتها 
آقرب ما تكون إلى صورتها الأولى» والحافظة على جوهرها وخصائصها 
ومعال مھا وعدم المساس بہاء وهذا يشمل الماديات والمعنويات. 

آما آماکن التجديد فهي الناهج والوسائل والأساليب التي تعتمد علیها 
آغلب الجماعات الاسلامية» فالوسائل والاسالیب التربوية التي وضعها علماء 
وموسسو ا جحماعات الاسلامية تحتاج إلى جدید وإعادة نظر فتلك اجتهادات 
بشرية یستحیل أن تستمر لدة خسین عامّا ثم لا تحتاج إلى اعادة نظر وتجديد 
فيها. 

أما المناهج فقد وضعها رواد الحركات الإسلامية» ضمن المؤلفات التي 
ألفها أصحابهاء وتلك المناهج قد وضعت قبل أن يحدد الٰمدف منها. 

فتلك المناهج والوسائل والأنظمة ليست خالدة خلود الإسلام نفسه. 
وليس ها ثبات المبادئ والأصول الإسلامية» بل هي آدوات أثمرها الاجتهاد 
البشري لإحياء العمل الإسلامي وتجديد في الأنفس والحياة”''. 

إن التجديد في الفكر الحركي والدعوي قد بات مطلبًا لبعض رواد 
الحركة الإسلامية» فالدكتور يوسف القرضاوي يقول: (إن الجمود آفة من 
آفات الفكر الحركي) وعائق من العوائق الداخلية في الحركة الاسلامیت 
فاحمود علي شكل معين في التنظيم» وعلى وسائل معينة في التربية» وعلى صورة 
معينة في الدعوة» وعلى مراحل معينة في الوصول إلى احدف. وعلى أفكار معينة 


)١(‏ دعوة إلى التجدید ٤‏ الفکر ا حرکی للخضر بن سال م حلیس الیافعی؛ محلة النتدي» 
العدد (۱٩)؛‏ حرم ۱8۲۱ ه-فبرایر ۲۰۰۵م» ص ۲۱-۲۵ بتصرف. 





تھے 
في السياسة» ومن حاول أن يغير من هذا الشكل أو تلك الوسيلة أو هذه 
الصورة أو تلك المرحلة أو تلك الافکار أو یعدل فيها بالزيادة أو النقص قوبل 
بالرفض الشديدء أو الاتهام والتندید. ‏ 

ويقول الدکتور: (إني آخشی ما آخشاه على الحركة الإسلامية أن تضيق 
بالمفكرين الأحرار من أبنائهاء وأن تغلق النوافذ في وجه التجديد والاجتهاد. 
وتقف عند لون واحد من التفكير لا يقبل وجهة نظر أخرى تحمل رأيًا مالفا في 
ترتيب الأهداف» أو في تحديد الوسائلء أو في تعيين الراحل أو في تقويم 
الأحداث والواقف. أو في تقدير الرجال وغيرها ما يدخل في دائرة الاجتهاد 
ات 

وهذه دعوة للجاعات الاسلامية للتجدید فی مناهجها ووسائلها 
لتواکب التغیرات المحيطة ما ۔ لتودي النتائج الرجوة منها في اعادة صياغة 
الجتمع الاسلامي. 

۱-ذکرت کتب السير مواقف كثيرة اختلف فیها صحابة رسول الله 
لگ لکن ۸ تذکر کتب السیر تبدیعهم لبعضهم أو شتمهم أو إخراجهم من 
دائرة الاسلام الواسعة |نما ذکرت احترامهم لوجهات النظر التي لم تخالف 
نصا شرعیّا من کتاب أو سنةء أو إجماعء ولکن للأسف ما نلحظه الیوم هو 
غیاب تلك الروح وذلك الفقه الذي یسمی الیوم فقه الا ختلاف الذي تحول إلى 
تغرة تہدّد بنیان الدعوة» حتی آصبح کل اختلاف بین شخصین أو مجموعتین» 
بمنزلة حرب شرسةء لا يمكن التوسط بینهیا» ثم ينتقل من خلاف شخصي إلى 


(۲) آولویات ا حرکة الاسلامية فی الرحلة القادمة» د.یوسف القرضاوي. 


C= 
خلاف منهجي» يبدع ويفسق كل منهم الآخرء بل قد يصل الامر أحيائًا إلى‎ 
السب والشتم. أعتقد أن ذلك كله ناتج عن غياب فقه الاختلاف بمعانيه‎ 

ا حقیقیة بین أوساط اماعات والأفراد» ومن تلك المعاني: 

أولاً: على المختلفين الالتزام بآداب الاختلاف التي تتوجبء استحضار 
الإخوة والرحمة واللين وخفض الجناح وإحسان الظن في المخالف من أهل 
الإسلام» وضرورة النأي عن الفظاظة والقسوة والعنف والتجريح والطعن في 
النوایاء وتلك من آسمی المعاني في الاسلام» حيث قال تعا ی: ۶ اد الى سیل 
ریک لَفِكُمَةٍ والموعظة لس ود لهم بالّی هی أحسن إن ريك هو أَعَلر یمن 
27ہ ميلد وهو أعلم امین #[النحل:۱۲۵] وقد كانت أخلاق السلف 
الصالح ترجمة لتلك العاني فقد روى الذهبي في "سير آعلام النبلاء" قول 
يونس الصدفي له قال: (ما رأيت أعقل من الشافعي» ناظرته یومّا في مسألة, 
ثم افترقناء ولقيني» فأخذ بيديء ثم قال: يا أبا موسی» ألا يستقيم أن نكون 
إخواناوة ۸ وى 
والمودة بين العلاء. 

انيًا: لابد من إدراك السعة فی الأمور الاجتهادية حيث قال &: [إذا 
اجتهد الحاكم فأصاب فله آجران وإذا اجتهد فأخطأ فله أجر ]'''. 


. فالاختلاف في الرأي لا يفسد الإخوة نی الله 


ثالنًا: إحسان الظن بالخالف وعدم الترصد لأخطاء للآخرين» وتلمّس 


(۱) سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبي .)17-1١7/١١(‏ 
(۲) صحيح البخاري؛ باب الاعتصام» رقم 4۳۸ ۷. 





فقد کان رسول الله 48 يلتمس شبهات البراءة لأهل العاصی [فيأتيه الرجل 
یقول له: لقد زنیت يا رسول اللہ فطهرني» فیقول 88: لعلك فعلت كذاء 
فيقول: لا بل زنيت» فطهرني» فیعاود إمام ا ٰدی؛ لعلك فعلت کذاء مرات 
''. فكان هذا حال سيد الخلق مع أصحاب 
المعاصي» فكيف بنا مع أصحاب الفضل والعلماء والعاملین للاسلام» إن الأولى 
بالسلم الراشد» أن يلتمس للناس المخارج والأعذارء فالعلماء ورثة الأنبياء في 
العلم وال رمة والرفق في الدعوة. 


عديدة عساه جل له خر جا] 


( الإشارة إلى قصة ماعز التي وردت في الصحاح بت‌امها. 





وصبي اله : بت ها : باه 
۲ 5 5 مہ حے 

بل بن هادي ١‏ 
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0 < می وما ی الال مناه القرور ف 
یو ل سبحانه یلما ۹ اورا ند رگم الوت ۶ 








اد مو طلات‌سود ‏ اسوه وت عیبر ا هد ث جیب ید( هی رمد ذو برض مال مو موب مم میس جه امو مہ رل امو 


اہو شئپیڈڈائیملٹھا اقه من أحل طلبن الملم فاحسئوا إليهم 


لن اف دبا وتعلل بغر بدا ری ون با 
کت کی او رم اڳ رار 


۳2۴ ' 11 
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انم اي ا لا سیا ویعضهم نی بده 
مارا چم حتفم الله. 
اکم أن تارا وا لام في سالة د ود اعد 

الوتضاني» والشيع 2 | زاظط راس 
9 1 سیر زا نز عم الله بطاعته آن اضرا 
) دبك نإك يعت عر لس وقد فامرا سلف ۲ 
الوزن را ترادا غر 
a‏ ال هس لی و امن 
بم لله الاس تا نت م ازل 
انم رس عيدب لب 
راداي ہی نی ۳ ما والڈیغ 
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بسم الله الرحمن الرحيم 


هذا بيان للناس 


الخد "لله تفہ ورو و انيت ان اله إل الله 
وحده لا شريك له» وأشهد أن محمدا عبده ورسوله. 

أما بعد: فيقول ربنا سبحانه وتعالى: (إِنَّ نهیم بالْمَدْلٍ والاخسن 
تا دی الشری ریت عن التمُكة والشکر وان بولک سکن 
روک » [النحل:۰٩].‏ ظ 

ویقول سبحانه: (يَكي الا ات بكم علخ أنش يكم مع یدیشر 
لا مجمکم نیمک پماکتم تم »ايونس :77]. 

وك صحیح مسلم من حديث عیاض بن حمار رضي الله عنه أن النبي 
# قال: [إن الله آوحی إلى أن تواضعواء حتی لا يفخر أحد على أحد» ولا 
یبغی أحد على أحد]. 

وثبت من حديث ابي بكرة رضي الله عنه أن النبي ينه قال: لما من 
ذنب أجدر أن يعجل الله لصاحبه العقوبة 2 الدنيا مع ما يدخره له 2 
الآخرة من البغی وقطيعة الرحم]. 

ونظيره عند البيهقي وغيره من حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن 
النبي 8 قال: اثلاث من كن فيه رأى وبالبن قبل موته: البغي وقطيعة 
الرحم واليمين الغموس تدع الدیار بَلاقِعم). 

ألا وإن أبا الحسن المصري نزيل مأرب قد بغى على الدعوة السلفية 





عامة» وعلی دعاتها نظ بلاد الس خاصة» فذهب یختط له اصولاً» ویخترع 
أقوالاًء وینهج طرقا مختلفة الشرب. متباينة الذهب, لا نحتاج ذکرها 
الآن فقد عرفها أهل العلم ودونوها علیه. وکان آول حال آبي الحسن 
حسئًا 2 الظاهر؛ الا إذا ڪان حینها یبیت أمورًا 4 نفسه وهو مَعَهُمْ اد 
بط ا و الو کان تا يَعَمَلُونَ يحيطًا )[النساء:۱۰۸. 

فهذا شيء لا نعلمه» وقد كان مکث عند شیخنا العلامة مقبل بن 
هادي الوادعي لہ آیاما يسيرة كما آبانه شیخنا له ویعرفه کٹیز من 
طلابه» ومن ثم ذهب إلى مأرب یعلم آبناء أهل ذلك البلد» وصار بعد ذلك له 
مركز متواضع کسائر فروع مراکز السنة 2 اليمن» ومن سنين قريبة بدأ 
مَيّل دعوة أبي الحسن وانحراف سیرها عن الحق. واستفحل ذلك حینا فحینا 
( را کی فوا بعد میت وعبک ین دنک رمک نت راب )لآل عمران:1۸ 

وتوالی عليه نکد العاصي بفتاوی نائية. وحلمات نابية. آقذع فيها 
على أهل السنة بے الیمن وغيره؛ ولا آنکر عليه أهل السنة 2 اليمن هذه 
الأقوال الختلفة والطرق النحرفة. فکر آبو الحسن وقدّر فقتل كيف قدر 
ثم رمی آهل السنة بأنواع من البدع. وأعلن الفاصلة ودعا الیها. وحرض 
آتباعه عليهاء وقال: من كان معنا مددنا له يد العون» ومن لم يكن معنا 
نبذناه. وهذا هو هدفه الذي يرمي إليه من بعد. فكل من لم يكن على 
خطته النحرفة وتأصيلاته الباثرة ومنهجه الفاسد الذي قد وهی بالاخوان 
السلمین والسرورية وأضرابهم» رماه بفكرة ردية. ألا وهی بدعة الحدادية 
( مُٹکرا من القول وزورا 4؛ ظتًا منه أن هذا سیطفی نور الله ومر اولك ہو 
سور 4؛ فإن أهل العلم استعظموا ذلك منه. وصار کالباحث عن حتفه 
بظلفه . ولم ينته آبوالحسن إلى هذا الحد ؛ بل ذهب يكتل عددا ممن استفل 
.3 تكتيلهم آموال جمعية البرء وآبو الحسن یعترف بذلك أن الجمعية تکفل 


6) 


له نحو ثمانين واحداء ولا احتاج إليهم أو عز إليهم بالتصویت» فصرخوا 2 
ورقة باسم (براءة الذمة) وما آشبه هذه القصة بقصة الحسین بن منصور 
الحلاج ومریدیه. التي ذكرها ابن الجوزی 2 «تلبیس [بلیس» (ص۰)1۱۶ 
وننقلها هنا كمثال» وذلك أن الحلاج كان يتكلف ادعاء الكرامةء 
فکان یدفن شيئًا من الخبز والشواء والحلوی 2 البرية ویطلع بعض أصحابه 
على دلك. فاذا آصبح قال لأصحابه: إن رأيتم أن نخرج إلى وجه السياحة 
فیقوم ويمشي والناس معه فإذا جاءوا إلى ذلك المكان فال له صاحبه الذي 
أطلعه على ذلك: نشتهي الآن كذا وكذاء فيتركهم الحلاج وينزوي إلى 
ذلك المكان فيصلي ركعتين ويأتيهم بذلك.اه. 

أبوالحسن سولت له نفسه بتمييع الدعوة السلفية وتسييرها على ذلك 
العوّج» وحين أبى رجال السنة ودعاتها صرح بالدعوة إلى المفاصلة ونبذ من 
لم يكن طوع هذه النکرات. وصار يركض بخيله ورجله للسعي 2 
تعجيل الفرقة بين طلاب العلم» فاستجاب لنداء الخائن بعض من قد 
أرصدهم لمثل هذا الموقف؛ إذ كانوا قبل ذلك ممن استخفهم آبوالحسن 
بعرض من كفالة جمعية البر. ورب آخرين غرر بهم آبوالحسن بزخرفة 
القول. وتلميع المنطق» وتلبيس الحق بالباطل؛ وزج بهم إلى التصويت 4# تلك 
الورقة تحت شعار كلمة حق أريد بها باطل (نصرة المظلوم) والواقع أنهم 
مدفوعون منه لبعض المقاصد التي ذكرها هو ب رده على الشيخ العلامة 
رت الدخلي حفظه الله :واتكن |خواني يك الله أل السنة بان شیخنا 
العلامة الوادعي رحمه الله قد آوصی بأن نحذر من أبي الحسن, وأنه 
يخشى منه أن یفرق الدعوة السلفیة؛ ويشه بذلك عدد ممن سمع هذه 
الوصية. لكبار طلابه حفظهم الله ومنهم الشیخ محمد بن عبد الوهاب 
الوصابي؛ والشیخ محمد آبوبکر الیافعي, والاخ أحمد عریص الذي كان 
حارسا مع شیخنا رحمه الله وغیرهم. 


8()- 
آبوالحسن الآن يسير على آفکار شتى وطرائق قددا» يے توسيع دائرة 

الضرورات وفتح باب المعاصي على هذه الدعوة البارکة. وهل أهان الله 
بعض أصحاب تلك الدعوات ا هه الا بالعاصي. قال تعالی: ( وین 


مر سرد سے رم سے ہے 


كبوأ السات ره سیم یلها مهم لَه #لیونس:۲۷) وقال تعالی: ١‏ دلب 
حاو نسوک یادن )اا لمجادلة:٠٠]‏ وقال تعالی لنبیه عليه الصلاة 
والسلام: ( ولول أن تک لکد ت كن رهم شا فلا 9 زد لدف 
ضغف الْحِوٰة وضعف الْمَمَاتِ 2 لاد لك علا تسم ) [الاسراء::۷- ۷۵ 
فعند أبي الحسن: (أن الدراسة 2 الجامعات الختلطة ضرورة19» وأن حلق 
اللحية للعسحکری ضرورة؟!. وآن تصویر الیتامی ضرورة؟ الخ...) وارتاح 
لبعض آهل الاهواء حتی صار یحث على سماع آشرطتهم وحضور 
محاضراتهم وآنهم آهل السنة 4 حد زعمه؛ لانه لم یر فیهم ما یخرجهم عن 
ذلك» ولم یقبل فیهم تحذیر وجرح شیخنا العلامة الوادعي للك ولا غیره 
من أئمة العصر. وكان هذا القول منه انطلاقًا من أصله الجدید ومنهجه 
الفرید » آنه لا يقبل الجرح من أحد 2 أحد حتی يتأكد هو بنفسه؛ وقد 
ظلت الدعوة نحو ريع قرن 2 بعد ومنأى عن تلك البواطیل بقيادة شیخنا 
العلامة آبي عبدالرحمن مقبل بن هادي الوادعي كته ومن ذلك التحذیر 
البالغ من حضور دروس ومحاضرات آهل البدع وسماع آشرطتهم حفاظا 
على استقامة الشباب السلفي» وتربی الشباب السلفي + جنوب الیمن 
وشماله على هذا النصح البارك الذي وجدت ثمرته وکان شیخنا رحمه 
الله یقول: ما نصر الله دعوتتا الا بالتمیز وقد سمع هذا منه القاصي 
والد انی. وهرع آبوالحسن بعد موت شیخنا رحمه الله رافعا عقيرته 2 
آشرطته بقوله: «ذهب زمن الخوف!!»» فطفق لہذا الأمر متکرا. ولاهل 
الأهواء منتصرا» تحت ستار العدالة. والحاصل أن آبا الحسن ثائر على 


سو( 


دعوة آهل السنة بالیمن» يرى آنها غير مؤصلة؛ وآنها منذ عشرات السنين 
تسیر على مسار غير صحیح؛ وأبوالحسن یسعی الآن 4 إمضائها على سبل 
متفرقة» لم يعهدها طلاب شیخنا الوادعي رحمه الله قط, فقد اختط له 
طرقا مختلفة وتأصيلات متباينة ينادي طلبة العلم ب4 اليمن أن يسيروا عليها 
من احترام وتبجيل ذوي الاهواء» وتخدير الآمرين بالمعروف والناهين عن 
رت كحو مسولا يقولة تعالی: ( ولابحسواآلگا الا 

تا شیاءهم ‏ (العراف:۸۵] متفافلا عن الأدلة الأخرى 2 التحذير من 
مجالسة أهل السوء والحذر منهم وهي كثيرة» وقد ناصحه شیخنا يله 2 
.هذا وهو یعرفه. فيا معشر السلمین إن الخلاف بين آهل السنة 2 الیمن 
وبين آبي الحسن الاآن لیس .2 عشر نقاط ولا عشرین» ولکن الخلاف بے 
منهج لم یصل إلى هذا الحال بفضل الله إلا بعد جهد جهید وصبر ومثابرة 
من شیخنا العلامة الوادعی جلك وطلابه» ثم عدا عليه آبوالحسن بعد تلك 
الحقبة كلها يريد لي عنقه إلى ما تقدم ذکره من التمییع» فإن حسن البنا 
یقول: (نتعاون فیما اتفقنا عليه ویعذر بعضنا بعضا فیما اختلفنا فيه)ء 
وأبوالحسن يسير على القاعدة» بنفس البریامج واختلاف النغمة. وهو فوله: 
(إن الذي ينظر 2 تراجم السلف يتخذ من ذلك منهجا واسعا فیح يسع الامة 
ویسع آهل السنة)» ومن العلوم أن من الامة الشيعة. والصوفية. ودعاة 
الاخوان السلمین. والتبلیغ» وغیرهم. فهل منهج أهل السنة يسع هولاء 
كلهم؟! فان تاب آبوالحسن عن هذا النهج النحرف فهو أخوناء ولیس بیننا 
وبينه ثارات ولا قِطع من الأرض نتخاصم علیها ء واننا نبشر أهل السنة بأن 
الدعوة السلفية ب2 اليمن سائرة على ما يرام» غير أن هذا الرجل یتفن لہا 
من حین إلى آخر بفتنة؛ تلبية لا يجيش به صدره من الفکر الدخین والحقد 
الدفین والحسد البین على اهل الستة وبالأخص مین دماح وذلك خن 





رأى معهد دماج يزخر بالالاف من طلبة العلم؛ وآبوالحسن لیس عنده الا نحو 
الثمانين یزیدون 2 بعض الأوقات يسيرا ٠‏ وقد آرصدهم لثل ذلك التصویت 
عن تاش إن الحك سكي ااال رالحاحرات كما يعرف ذلك 

القاصي والداني ممن سمع أشرطته السبعة الأخيرة» ومن ذلك ما تشبع به 
من سلسلة الفتاوى الشرعية وغيرهاء فلذلك ذهب أبوالحسن بفتواه بے 
المجالس يحذر من معهد دماج والدراسة فیه» وغدا تحذيره ذلك بائرا ليس 
على معهد دماج منه أي باس أو تاثیر بل كل من سمعه من عوام الناس 
وخواصهم آنکره وانما ذكرنا هذا وعليه آعداد من الشهود ليعلم 
الناصحون مكر آبي الحسن بهذه الدعوة البارکة. وأن وراء الأكمة ما 
وراءهاء ونذكر الجمیع بقول الله تعالی: إن ریک الصا 4 (الفجر:؟۱] 
وقوله تعالی: ( هت لو ک‌تقیس ما لت وَبهوَا لا 
ا کا یوت 4 لیونس:۳۰ وقوله: (وَبَيَعَلكُ ین لمو ی مقلب 
تبه الشمراء:۲۳۷) وقوله: ( نوا مڪ رانو ليام ڪرام الوم 
حون 4 (الأعراف:1۹۹ 


ونسأل الله أن يهدي من كان سببًا ب تأجیج نار هذه الفتنة أو ينتقم 


م۳ ڪر عا 


ہے ہے و و صہ۔ پچ مر مر سور 
للم موللهمالحق وضل‌عنهم 


صر 


منه ویشخنه وزر ذلك يے الدنيا والاخرة» فكم ضاعت فيها من الأوقات› 
وکم تهاجر فيها من الاخوان. وكم آبواب فتحت فيها على هذه الدعوة من 
دوي الاهواء والشهوات» ولا حول ولا قوة إلا باللّه وهو حسبنا ونعم 
الوکیل. نعم ا مولی ونعم النصير. 

وكتبه آبوعبد الرحمن یحیی بن علي الحجوري (1۲۳/۳/۱۳ ۱ه). 


هذا بیان للناس من الشيخ خيى اخجوری ضد ابي ا خسن الماربی 
(نشر على شبكة سحاب | لسلفية) 


ویب 


بسم الله الرحمن الرحیم 


الحمد للّه رب العالین وصلی الله على محمد وعلی آله وسلم؛ ویعد : 

قانه قد نزل بیان علماء الیمن بهجر آبي الحسن. وذلك لما رآوا من 
الا راد اق الله وف وكرت يفطن اسان ذلك الان 
ومد كر هنا انسابا أخرق. دهت الحاحة: ایی رها وترك العلماء 
ذکرها بذلك البیان رفقا بأبي الحسن واعطاءء فرصة لعله أن یعود إلى 

فتقول وياله التوفیق... 

-١‏ من آسباب البجر: 

أن آبا الحسن سمی أشرطته السيعة ب(القول الأمين 4 صد العدوان 
المبين)؛ فاظهر للناس أنه يريد التراجع عن أخطائه ورفع الاشکال, الا 
أن ذلك لا يتناسب مع ذلك العنوان حیث قال: (صد العدوان البین). علما 
أن العلماء طلبوا من آبي الحسن التراجع عن الأخطاء قبل إصدار الأشرطة 
السبعة فان قلنا: إن الأشرطة هي تراجع آبي الحسن عن آخطائه. فكيف 
سماها صدًا للعدوان المبين علیه؟ فهذا العنوان ظاهره البجوم والانتقام 
والدخول ف الفتنة لا الخروج منها وما احتوت عليه الأشرطة تدل على 
هذاء أو أن طلب العلماء منه أن یتراجع عدوان عليه. 

٦‏ من أسباب الپجر: 


06 
العلم بأنهم حدادیةء وكان هذا منه تعمداء وقد نصح بترك ذلك وحدر 
من إقحام نفسه 2 ذلك» فأصرٌ واستمر ولم یتراجع» بل وسعى لإقناع من 
يستطيع إفناعه بذلك من العلماء والدعاة حتى فال لبعض الناصحين له من 
العلماء: إن لم تقتنعوا فأنا على ما آنا علیه. وأنتم على ما أنتم عليهء وقد 
اعتبر العلماء هذا الرمي والاتهام والاصرار علیه خطوة ای الفاصلة وشقا 
لدعوة أهل السنة» وظلما وعدوانًا لمن رماهم بالحدادية. وآما تراجعه عن 
إطلاق كلمة حدادية فانما تراجع عن لفظها دون مدلولپا كما آبان 2 

الاشرظة. 


۳- من آسباب الپجر: 

طعن آبی الحسن 3 علماء أهل السنة بأنهم إما خصوم واما مقلدة 
ومن أمثلة ذلك أنه حين التقی بالشیخ محمد بن عبدالوهاب الوصابي مع 
بقية الشایخ 2 مأرب قال آبوالحسن مخاطبا للشیخ محمد بن عبدالوهاب: 
آنت کبیرنا ووالدناء وکنت آقول قبل وفاة الشیخ مقبل: لو قد كتب الله 
على الشیخ مقبل الوفاة لاتیناك جمیعا إلى الحديدة ووضعنا آیدینا 2 
ید ك. 

ولا نزلت آشرطة آبي الحسن السبعة ورأى الشیخ محمد بن 
عبدالوهاب أن من الصلحة توقیفها. جعله آبوالحسن خصما له. وأيضا 
فإنه قد اعتبر الشیخ ربیعا خصما له بعد أن ناصحه بنصائح عدة منها أن 
الشیخ رس رمتل برسالة بعنوان: ((عانة آبي الحسن). وأیضا وصفه للشیخ 
محمد بن عبداللّه الامام بأنه مقلد للشیخ ربیم» وذلك 2 مجلس تناصح 
بينهماء وأيضًا فان البیان الذي أصيغ باسم براءة الذمة جاء فيه أنه يجب 
علی اللجنة الوقرة آن یقولوا کلمة الحق دون أن تأخذهم 9 الله لومه 
لائم... الخ ما هناك من التهم کقولہم: انهم خذلوا الظلوم» ونصروا 


ور 
الظالم . ولم يأخذوا على یدیه... الخ. وأقر آبو الحسن هذا الطعن .2 
المشايخ ولم ینکر منه شیثا إلى الآن. وأيضا أنه حين کتبنا 2 البیان 
الذي نصحنا فيه بالرجوع إلى مشايخ المدينة قال آبوالحسن للشیخ 
عبدالعزيز البرعي: نحن أردنا أن نتخلص من تقليد الشيخ ربيع وأنتم 
تريدون أن تردونا إلى تقليد غيره من العلماء. ولكن فولوا : نحيل أمركم 
إلى العلماء» ونختار لكم مشايخ المدينة» وأكد أبو الحسن ذلك بشيء 
مر اهب الا وه ل دة 

و القابل فإننا وجدنا أن آبا الحسن يدافع عن آناس قد حكم 
علیهم علماء أهل السنة بآنهم مبتدعة؛ بحجة أنه لم يقف على ذلك بنفسه 
کسید قطب والفراوي وغیرهم ضاربًا بکلام أهل العلم عرض الحائط› 
مع أنه یدافع 2 بعض الاحیان عن آناس طعن فیهم علماء آهل السنة 
بمجرد نقولات لم یقف علیها آبو الحسن بنفسه ومن ذلك قبوله تبرئة 
الحداد من بعض ما آنکر عليه أهل السنة» وكذلك تراجعه عما قاله 2 
عائض القرني بسبب أنه نقل إليه ناس سمعوا من القرني کلاما 2 قناة 
الجزيرة ولم يقف على ذلك بنفسه. نقل ذلك عنه الشیخ ربیع + رسالة 
(التثبت). 


-٤‏ ومن آسباب الپجر: 

عند أن وقع الأخوة 2 براءة الذمة وأنكر ذلك الشایخ. آفاد آبو 
الحسن أنه لم يدر بذلك الا بعد صدور الورقة» ومع ذلك لم یلتفت 
أبوالحسن إلى نصائح إخوانه المشايخ عند أن أنكروا هذه الطريقة. بل 
خضل وان و اج و من ان ان بر ھا گنا آقاد خر اكه 
اتصل بالشيخ عثمان العتمي وأشاد بهذا العمل ومجد فاعلیه» وقد وجد 
ہیر ح ت اي E‏ 


سس( 
اولا: وقوع أبي الحسن ب2 عملية التجمیع والتکتیل لناصریه على 
يقة الحزییین التي كان السلف یحذرون منها كما جری لطرف بن 
عبداللّه بن الشخیر مع شيخه زید بن صوحان. وذلك أنه کتب ڪتابًا 
ونسقوا كلامًا من هذا النحو: إن الله ربناء ومحمد نبینا» والقرآن 
افا ومن كان ما حكن وركنا .ومن ا كانت سنا تغلية وكا 
وکنا ء فجعل یعرض الكتاب على طلابه رجلا رجلا. فیقولون: أقررت یا 
فلان حتی انتهی إلى فقال: آقررت يا فلان؟ قلت: لا... إن الله قد أخذ علي 
عهد! بے کتابه فلا أحدث عهد! سوی العهد الذي آخذ الله علي» فرجم 
القوم عن آخرهم ما أقر به آحد منهم. قلت لطرف: کم كنتم؟ قال: 
زهاء ثلاثدن رجلا. انظر سیر اعلام النبلاء (ج؟ ص۱۹۲). 
وكذلك کلام شيخ الاسلام ابن تيمية 2 (۲۸ /ص۱۵) حیث فال: 
ولیس للمعلمین أن یحزیوا الناس ویفعلوا ما يلقي بینهم العداوة 
والبغضاء...الخ. 
ثانیا : إن ذلك أدى بهم إلى التعصب الذي حذر منه السلف حتى عسر 
على بعضهم قبول الحق. 
ثالئًا: جعل أبو الحسن أصحاب براءة الذمة حكاما على العلماء 
كما يقول غير مرة 2 أشرطته: (احكموا يا طلبة العلم). بل صار يتكثر 
بأصحاب براءة الذمة» وذلك كثير ب2 أشرطته وأوقع بين أصحاب براءة 
الذمة وبين غيرهم من إخوانهم طلبة العلم الشحناء والبفضاء» وأصبح أهل 
السنة .2 اليمن يحسون أن أصحاب براءة الذمة كتلة مستقلة. بل هم 
يشعرون بذلك من أنفسهم» هذا مع أنهم إخواننا 2 اللّه؛ والغالب عليهم 
أنهم أخنوا عن حسن نية والا فهم آرفع من أن يتعصبوا بباطل أو لباطل» 
ولبذا قد تراجع عدد كبير منهم. والحمد للّه. 


C= 


-٥‏ ومن أسباب الپجر: 

أن آبا الحسن صرح بأنه يريد الاستقلال بدعوة مستقلة ينفصل بها 
عن آهل السنة هو ومن اتبعه على ذلك» والادلة على ذلك كشرة؛ منها ما 

ا2 ناما سيقيع الاشارة امن اطلاق کھت لاوت غا 
من خالفه من أهل السنة وإصراره على ذلك. 

انیا : ما سيقت الاشارة إليه .2 قضية أصحاب براءة الذمة. 

ثالثا: قوله للشیخ عبدالعزیز البرعي: اترکونا لا تتصرونا ولا 
تخذلونا. يعني نفسه وأصحاب براءة الذمة. ومعنی هذا أن آهل السنة عنده 
ثلاثة آقسام: قسم حدادية» وقسم معه» وقسم یطالبهم بقوله: اترکونا لا 
تنصرونا ولا تخدلونا. 

رابعا : قوله لبعض أصحاب براءة الذمة: نحن ب2 مفترق الطرق. 

خامسا: إن الشیخ عبدالعزیز البرعي قال له 2 مفرق حبیش: إن أهل 
السنة ینقسمون فيك قسمین: قسم يتركك؛ لانك مبتدع» وقسم يتركك؛ 
لأنك ترید أن تسیر بانفرادك» فمن جاء معك والا لم تبال به. فقال: آنا قد 
يئست من الجمیع. وأضاف: إن الناس حریصون على الحق وهذه الجموع ۔ 
يعني التي حضرت .2 محاضراته . تدل على ذلك» فلو صفا منهم النصف 
يكفي أو بهذا المعنى. 

سادسا: أن الشيخ عبدالعزیز البرعي قال له: كان الخلاف 4# ورقة 
وشریط. وأصبح الآن بسبب خروجك الدعوي الانقسام 2 الساحة. قال: 


نعم. 


ار ۱۳ )لوح 


-٦‏ ومن آسباب الپجر لابي الحسن: 

أنه خين بلفه الشیخ عبد العزیز البرعي رسالة الشایخ الشفوية 
بمطالبته بالتوقف عن الحاضرات رفض قبول ذلك» وأكد ذلك بے 
الأشرطة بقوله: لو نصحوني بذلك قبل خروجي ما قبلت. وکان منم 
الشایخ لأبي الحسن من الاستمرار 2 الحاضرات لما يعرفونه من الفاسد 
2 دلك» وأعظمها حدوث الانقسام الذي صرح به آبو الحسن حين قیل له: 
کان الانقسام 2 ورقة وشریط. وأصبح الانقسام بخروجك 2 الساحة. 
قال: نعم. 


تیه : 


آخي السلم: اعلم بارك الله فيك أن الأمور التي ذکرت قبل كلها 
واضحة 2 مبناها ومعناها؛ لانها تصب 2 مصب واحد وهو حماية الدعوة 
وجمم كلمة آهل السنة. ولا یخفی أن آخطاء آبي الحسن الذکورة 
وغیرها كانت بك وقت متقارب» وقد كان تعامل العلماء مع آبي الحسن 
عند وجود هذه الأخطاء قائم على الصبر والنصح له مؤاثرین 2 ذلك عدم 
اظهارها للناس؛ رفقا به وحفاظا على الدعوة. وأيضًا قام العلماء بالدفاع 
عن آبي الحسن ب4 حین وجدوا هذه الأخطای وان دفاعهم عنه احسانا 
للظن فیه. وابقاء للقضية بيد العلماء لا تتجاوزهم. فلما تمادی 2 
آخطائه. وأصرٌ علیها وجحد. سعی العلماء 2 انهاء القضية قبل 
استفحالپا. وجد العلماء آنفسهم مضطرین لبیان بعض ما كان خافيا : 
وکان آخرها صدور بیان البجر الذي كان هذا البیان توضیحا لبعضه. 
وأخیرا فإننا ندعو آبا الحسن أن يتقي الله عز وجل» وندعوه إلى أن يراجع 
نفسه ‏ ترك ما انتقد عليه وفعل ما طلب منه» وأن یتوب إلى الله تعالی 
من جمیع آخطائه وآن یعود إلى التمسك بالکتاب والسنة. وآن يتقيد بفهم 


سس هننگان 
السلف» وآن یبتعد عن فهم الخلف من الحزبيين والمبتدعين» وفق الله 
الجمیع لما یحبه ویرضاه» وصلی الله وسلم على نبینا محمد وعلی آله 
وصحیه. 
حرر هذا 2 یوم الاثنين ۱۲/جمادی الأولی/لسنة۲۳؛ ۱ه. 
الشیخ محمد بن عبد الله الامام الشیخ یحیی بن على الحجوری 
الشیخ محمد بن صالح الصوملي ‏ الشيخ عبد العزیز بن يحيى البرعي 
الشیخ عبد الله بن عثمان الذماري الشيخ محمد بن عبد الوهاب الوصابي 
الشیخ عبد الرحمن بن مرعي 
بیان مشایخ السلفية في الیمن 
یوضح أسباب الهجر لابي ا خسن المأربي 





بسم الله الرحمن الرحیم 


من عبید بن عبداللّه الجابري وصالح بن سعد السحيمي ومحمد بن 
هادي الدخلي إلى إخوتهم 2 الله أصحاب الفضيلة من مشایخ السنة 
بالیمن» والی من يراه ویسمعه من علماء السنة وطلاب العلم وغیرهم 2 
اليمن وغیرها. ثبتنا الله وإياكم على السنة» وحفظ بلادنا وبلادکم 
وسائر بلاد الاسلام من کل مکروہ. 

السلام عليكم ورحمة الله وبرکاته» اما بعد : 

قانه لم یمنعنا من القول الفصل 2 آبي الحسن مصطفی بن إسماعيل 
السليماني المصري ثم المأربي إلا ما وعدنار من موعدة حين لقائنا به 4 ربیع _ 
الأول من هذا العام ثلاثة وعشرین وأربعمائة وآلف بالمدينة» وکان معنا من 
تعرفون من الشایخ» وقد ضمنا تلك الوعدة فیما أصدرناه من كتابة برجوع 
الرجل عما وصل الینا من آخطائه؛ وذلك یوم الثالث عشر من الشهر نفسه» 
كنا طامعین بناء! على ذلك الوعد 2 مناصحة الرجل ورجوعه عما جد منه 
من أخطاء؛ لکن لما وقع بآیدینا شریط مسجل بصوت الرجل عنوانه: 
(جلسة 2 عدن) قرر فيه أن جماعة الاخوان السلمین بالیمن من آهل 
السنة» وأن الخلاف بیننا وبینهم هو + دائرة آهل السنة والجماعة» وج 
دائرة الفرقة الناجية» وآنهم إخوان لنا 2 العقيدة. إضافة إلى عبارات آخری 
فيها محر وكذب وتلبیس وتدلیس. لا يدرك مفزاها وما احتوته من 
تأصيلات فاسدة إلا من كان ذا معرفة وخبرة بمنهج الإخوان السلمین؛ وا 
سمعنا ما احتواه ذلك الشريط» آدرکنا أنه لا مجال للنصح مع ذلك الرجل؛ 


=9 
وتأكد لدينا أنه إخواني 2 منهجهء وأنه داعیة فتنة وضلال» جاء لیفرق 
کلمتکم؛ ويفسد عليكم دعوتكم › وان تظاهر بالسلفية. 

ووفاء نما أخذه الله على أهل العلم من الیثاق 2 قوله تعالی: « وَإِدْ أَحَرَ 
مه میک زین آونوا الكتتب لي لناسلاحَحتَموه. ۰4 ونصرة تسه وا کا 
وعن آهلها . وجوابا لمن سألنا عن حال الرجل؛ 2 المملكة العربية السعودية 
والیمن وغیرهما من دول شبه الجزيرة والعالم العربي وآوروبا وآمریکا من 
السلمین؛ فإننا ننصح بما يأتي: 

آولا: مقاطعة آبي الحسن الصري ثم آتارہی وهجره وحذره والتحذیر 
منه. وأنه لا يحل الاستماع إليه 2 دروسه ومحاضراته حتی یتوب إلى الله 
توبة صادفة عن كل ما ارتكبه من آخطاء. 

ومن ذلك ما لحظه عليه فضيلة الشیخ العلامة رییع بن هادي الدخلي 
حفظه اللّه» ولتکن التوبة منه جملة وتفصيلا معلنة على اللاًء مشهودة 
منم وممن ترضونه من آهل السنة عندچم. 

ثانیا : عدم الدخول معه 2 نقاش وجدال؛ خشية تلبیسه. فانه صاحب 


ثالثا: لا یجادل الدافعون عنه من طلابه وغیرهم؛ لأن ذلك مضيعة 
للوفت ممرض للقلوب. 

ونسأل الله الكريم رب العرش العظيم أن يجعلنا وإياكم هداة 
مهتدين صالحين مصلحین» دعاة إلى الله على بصيرة متمسكين بالكتاب 
والسنة وفق سيرة السلف الصالح من أهل القرون المفضلة ومن بعدهم من 
أئمة البدی» وأن يرينا وإياكم الحقٌ حقا ويرزقنا اتباعه؛ وأن يرينا الباطل 
باطلا ويرزقنا اجتنابه. ولا يجعله ملتبسًا علينا فنضل» وأن يصلح أحوال 
السلمین حكامًا ومحکومین؛ وأن يجمع كلمتهم على التوحيد والسنة 


۷ء سے 


وأن يلزمهم كلمة التقوی ویجعلهم أحق بها وآهلها. 

وض "الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه الطيبين 
الطاهرين. ظ 

والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته 

حرر 4 يوم السبت التاسع والعشرين من جمادى الثانية عام ثلاثة 
وعشرين وأريعمائة وألف/ وكان بالمدينة النبوية 

بيان علماء المدينة حول فتنة أبي الحسن المأربي 
(نشر على شبكة سحاب السلفية) 


-و(۶ی) 





>“ الغ ررر و اعد و ربوز اران را 


المع لرينا ف مها يه ہس 727 
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نص استقالت حسين بد رالدين الحوثي وآخرين 
من حزب الحق بعد فشل مساعي إصلاح الحزب 








پععم اللہ الر حمن الر<م 


مؤسسة آل ابیت المو افق : الائنین ۱ ربيع أول ۱:۱ ه 


اليمن / صعدة 


مسماحة السيد / جواد الشهرستاني مسوول مؤسسة آل البيت ( قم؛ الجمهورية 
الإسلامية ) حياكم الله تعالی 
بخصوص استفسارکم إزاء توجھاتنا قفي اليمن وطلبكم الإيضاح عن الغموضص ۽ آلتی 
تفسرها الرسالة السابقة المرسلة من قبلنا إلى سماحة المرجعية العظمی مماحة السرد 

علي السيستاني و ابلغنا أن سماحته قدس الله سره قد أحالها إلى المر جعبة ابة أن 
محمد الاصفهائي الذي رضم بعض الملاحظات عایها ونحن ۂ في اٹیمن ثر ی فی هذه 
الملاحظات عقبه کزود فی طریق نجاح الحر كة في الیمن التي نهندي بنهچ ١ء‏ 
الامة وقائد الثورة الاسلامية الإمام القاند والموجه السيد روح الم آیه اذه الخمینی 
قدس الله سره وجعلنا من خدمه من الیوم إلى يوم الدين . 


سماحة السید ثم چو اد الشهرستاني : 

بحنم روہ و رم ر نماي ضا سرت هة مكاي کر صت 
ی الصالم وہما انك صھر وابن شفیقھة سماحة المر جعية تحب أن تکونو ا علي معر فه 

929 والأحوال الحالية و المستقبلية القريبة في اليمن لمعر فتنا بجهر دکم التی 

تبذلونها لتقوية الببت الشيعي وإعادة حکم آل البيت سلام الله عليهم إلى حکم اليس 

وذلك بالشكل الاتي : 


۱- الجهوزية 

أن الحركة في اليمن لديها من الافراد المقاتلین ومنهم من تم ندر يبه وتعليمه فى 
معسكرات الهرس التوري والبعض الاخر من هؤلاء الأفراد خض هوا للندریبات 
و التربية العقدية التی قام بها الولد حسين تجاههم واسسبحرا بشکار ا تنظیح اشاب 
المؤمن وقد اطلم على هذه الوضمعية مسئول البعثة العسكرية التى. جو میں 
حيدان ورافقها الولد حسين واطلمت الأوضاع كل تفاصيلها و عند ر يار ة البعثة إلی 
منطقة ضور أن انس استقبلها هناك سماحة السيد يجيي بن محمد مو مني , م تنفلت 
البعثة في هذه المنطقة بشکل مریح مما جمل مسژول البعثة يثنى على جوود ا السید 
على جمبز . 


۲- القدرة 
لا نبالغ لکم إذا قلنا أن لدینا القوة التي توازي قرة النظام الداکم العمبل فايس لدینا 


١‏ د٤‏ ھذا النظام الكافر لکن لدینا القدرة على هزيمته فالحر که تجحت نحاجا باهر ! في 





رسالت من بد رالدين الحوثي موجه إلى جواد الشهرستاني 


سوم 


(دکاء الانقسام بضر بها على وتر حساس يتعلق بالخلافة و القرل بالفر ق ہین الخلافة 
والإماصة وهذا ساعدتا قي کسر الحاجز النفسي وسمه لتا بالمجاهر بان عودة 
الإمامة لحكم اليمن هى الاصلح و الانفع للشعب الیمنی . 

وقد بشت عناصرنا ذلك فى الشارع وبين عسكر وأفراد النظام و موظفیه المخلصين 
القوة الظالمة , 

ولا ننسی هنا الدور البارز والحيوي للاعلام الصحفی المو الي للحر کھ فقد عمل ولا 
زال يعمل على نقد الفساد والتهجم على رموز النظام وأقرباء ر أب ر ة الحاكم الظالم 
المفتصب ويكفي أن نبين لکم مدی قدر تنا بالاکتفاء به دنع و ایجاد صحف مناصر ه 
تلحر کة في الیمن ففي هذا الاسبو ع ستصدر صمحيفة الوسط و هدفها ادار ة المشاکل 
بين الدو له الو هابية المجاورة ونظام الحکم الظالم فی اليمن و المستفدد من ذلك ہم 
المسادة الاشر اف المتو اجدین فی الخار ج یعار ضون حکم الدر لة الو هابهة التی قضت 
علي حكم السادة الاشبر اف فی الحجاز وللاذوة فی الاردن بالتنسیق مدنا خر و ج هذه 
الممحيفة وبالتمارن مع السید عبد الر حمن الجفري وقي هذا المجال فان لدی الحركة 
صحفت مو الیة ومناصر ۶ صنها صمحیفة الور ی وصمحیفة البلا ع و صمحيقة ايأمة اما 
لا صسحف المناصرة للحمركة منها صسحيفة الثور ي و صبسيفة ۱۷ يوليو و لدینا کوادر 

[.ملامية مخلصة في صحف وأجهزة السلطة . 


۳ المعرفة ۱ 

لدینا معرفة كاملة بما يدور في دهالیز النظام الحاکم نظر ا لو جرد عناصير أمنية 
مسوولة في السلطة وقريبة من اهضاء الحركة ونحن نعرف خصيومئا من کبار 
المسوولین وهم لا یعر مُو! أن ندینا خمسة من الوژر اء بين موزید ومئاصير الحو کنتا 
مع رجود اربعة من المحافظين من الاتباع وبضمرون الشر اللحاكم الظالم جهار ! 
نهارآ ويعملوا على دعم الشباب المزمن دون خوف ویمکنکم على سبیل المثال 
الاستفسار من ذلك من السید الخفاف مدير مکتب المر جعية فى بير وت عند لقانه 
بالسید , موسی الذي أوضح له عن شخ شخصیات مدنية و عسکر ية تقدم الد عم 
لمساندة و تسخر إمكانية الحکم لمصلحة الشباب المزمن الذین ينشطو! من خلال 
المراكز الصيفية والحوازات العلمية و الجم میات الدینیة و التي تبلغ تعد ادها اکثر من 

الف وتسعمانة منشأة تشرف عليها الحركة . 


4 - النضو - ۱ ۱ ۱ 0 eT‏ 
ارس ۱ ۳ إلى مر حلة اللضوج فالظروف دہ سو ا 
المعارضنة وخصوصا السيد عبداش الاصتج ونرجو منكم تج e‏ 0 
المتواجدين في أوروبا وبالذات هولنده فنحن بحاجة إلى اتصعالاتوم بالا ۳ 

المشاكل في المناطق القبلية . 


تابع رسالت بد رالدين الحوثي إلى الشهرستاني 








چا( 1۲۷ )لوح 





رنحيطكم علما بان للولد يحيي عضو مجلس النواب ‏ المحب المخلص عبد الكربم 
جدبان عضو مجلس النراب سیتکفلان ہما عليهم من دعم سياسي كما تکفل سماحة 
السيد المجتهد احمد عقبات والسيد المرتضى بن زيد المحطوري رفده الله رسدد 
خطاه بالإضافة إلى شخصيات وفیادات بارزة بالتحرك ربذل الغالي و النفيس حنی 
تحقق الحركة هدفها النھائی وما علبنا سوى استفلال الرقت وما عليكم غير تقديم 
الاعم المعنوي رالمادي والسياسي الذي سيمكننا من تحديد ز من للمعركة وبدايتها 
ونهایتها لمصلحة أل البيت عليهم السلام . 


رسكم الله 
بدر الدين الحرئي 


المرشد الاعلى لمزسسا 
ال الىیت في اليمن 





رسالہ من بد رالدين الحوثي موجهن إلى جواد الشهرساني 
في إيران تنحدث عن جاهرین تنظيم الشباب المومن ونصوح 
الوضع الداخلي في اليمن 
بتاريخ ١‏ ربيع أول 475 ١هه‏ الرسالة نشرت في كتاب الزهر واحجر ص 
٥٥ ۳‏ ۰۵ ۳. 
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مع 3 ۱ 3 f‏ 3 
0 32 8 دے لاس اس 
5-5 ۳ 1 3 
ہ 028 شی 5 جم جے ر4 نو 
E‏ 2ے ل : سن ل 
7 ےم e‏ 
امت ار ۷ نم باج کے نت 
3 3 ۱ 1 3 
ایب 1 یں ۰ 1 
/ یف سے بعد ۰ 
١ ۱‏ موی ۳ 
۳ لا ہم بر با بد يم سوہ ون 
ا f‏ 
۲ 7 کے تس ای عو ا 
ی یر 9 35 
سے ا ر 
س‌بى۔ى+ك9099+9ەە4. 
محر 4t‏ ۱ + 
ا کا کک ای ہے 


4 
6 ۰ سا 
ع ع لر رب ا 
اتآ ہی سام کے ا جسیم بینم ےا مپس ربذمعہ 
مم 7 سب ا مج ا 
خر بوك سے حر ے 
# ل مجط وو جد × سے میں 





اعتراف أعضاء الشباب المؤمن بمخالمن المنهج الزيدي 
والتزامهم للمرجع مجد الدين المؤيدي بتعديل المنهج 














<< ۹ 


سک ای ٩‏ لعن يا ہہ بد رژلد ن امرف عر فر سی ا ۱۳ رعق رام 7 
۲ 7 زیر ای 

رای اس ات نکر ملوباز عرمد نشصی 111 دی < ظہنعما لے الما 
لرا دن تاا لد ہباحص ریغت چیہ اتپا 

۳ مت عاره بای لدف ممع سا ۱ عاظیر زد مین رد 2 : امس دفي لد 
سارف ور بات عن دنو رای ان ودنا ده بد وان ال يتح سا" 
ےہر خی دسر عو ہو تیج علو شت ذرت سے رالا شا فک علد مها 
١‏ ہے ارو حمسن شت هساک يلم وک 20 وا ررس 


ر عر" کح کر ناسل دوہی مل کی رھ ای ںہ عا کین وت تسم س 


را اه اا ہم اس - سیو ييه تاچ ۹ ےا ل :ما شرو ايه بو لازو ر يا 3 5 دام 
3 ا خرو[ ی عر سی et:‏ اض رئا سک لس ریخا وب 5-9 


r‏ ہس اد لی ری سی رن الس و×یں ٤ے‏ بر کیم 
ا مه وسور 0 مت زع ما ری تن ۷ هل سر e r‏ 


ك وه مد ور 
جاک ون مهرما بد ٩‏ ۳ سرک 3 و 0 نی ا مجع ما ا 
e E‏ 


1 
8 .7 دو 1 من ا ۸ 
و 5 


۹ 7 ر72 
مکی مز و و 
7 د ور ا لس وس را کم ا ارو 
ES‏ و ی 0 5 ۰ 
ر سا ا وب د انور 
۲ کر کیم 0 و :. 
دو کا و وو ۱ کی دا ۲ : 
و . 9 + ۱۲و .2 ١‏ : 
بس اگ ر 7 و ربخم و ۱ 
ها رز ق« 0 4 #2 ر ما“ 


1 ۰ 2 ۳ ۱ م 
سے را سے را گر 1 ا م ۱ 
فی 2 سمو © ۶ ول ۲ هر ا م2 زر ریھک .رك 


٦ 5‏ 1 
اوغا + مر 2 ردص 7 ار 
١‏ و ی۶ 


۰ 1 مر 
۳ ف سو مس 
ات گے 0 و ۳ ۲ .9 
حر 
7 اا بو 5 .17 یہ ۳ 7 بت او e:‏ تنيت 


۷ 


متي رو ا ند نلک رم 
ری مد سا مر از 7 ١‏ 2 ۱ : 
3 727 7 اتی را را وک 


۰. 
10 


عل او الى 


ا شس 


رر ا ور ای پا 
07 تست 


E 


۹ 1 
2 و م أسام ی ١‏ مه کا نو 


3 سلا اجر لوهم ص و ون 
5+ نیم زان سس ات ی پار ما 
مج ساف ت تاودر يم فلا رن ور 


7 له زمر ف ركلوا ل ط× یف 


۱ سد اضيا الم اذہ ددن تكسم ان کیت ھل ا وھواہ کے کے 


ق الويقه الى مہ ااساء » انا سای لو 
لس لاس سام رما و ۷ایض بی هه 0 
له هه نز سا كونب لمر وما رادي مسار 


۱ سود عر ! ا بلعل سا م کی 
سم یت یل ا ا رك ا 






شمه !مریم 


0 تيع مره ان و مك ورم راج 


یرام 
قازرا 5 | بام ةاصرل ركهم الكت 
۱1 


رد 5 ہے احمی هلف 
اا 5 2 دمک بد ہر 
10 وب 


خطاب من أعضاء الشباب المؤمن لبد رالدين الحوثي يوضح 
عدم التزامهم للعلامي مجد الدين المؤيدي- 





کن .موی ناه بد مهد ہے ينها بعاد > سہ ےچ ہے ووو اواو ١۶و‏ دا 









نمی ٹا ید لا جر 5 کپ ا ا ای 
5 لہس e‏ سج 0 7 1 کک ۹3 a‏ ۰ 2 ۱ 
۰ سو و ود دوہی #١‏ با حصي 
ال ا ا وا دم ۱ 

5 رد سیر 3 ان ہے سصنیبی ۷ 1 1 
1 ی رھ کے دی مس م 2 شنے 2 3 ۱ ہر سا ت ۱ 1 
سامت گن یئ رع انب بل دن زج ٹون بن عاص - عتمملا اتا ۱ ۱ 





ہیں ا و ذلك : 
0 و را سا مريت رش )| لحتل ]| لي ی ہے ۰ ۱ 
کت ب 0 بثت گے خر 1 م ا ب ینیم ہہ 1 
تیم سم فی لی زح تھے مق : 7 ېې عير ہوم 
١‏ ۱ سس ۳ مرن ۱ 
ہے انلس د :سیرپ لي عا رما ما رتور مکش ۱ 0 ۱ 
ی مس سے سن اشنا لت لغ اکا ا ج ی بح اب مب حا کھ 
٠ 7‏ ری سب بل ثب 
.سس مھا و اس نام منج سنا ا 1 7 2 : 1 
الس میا و کا و ی میس مد ا ا و لخ سی کے رملی A‏ ۱ 
9 ,مس ؟ #۹ وم رو 8 
1“ 2 ي a‏ سے ۲ ا ہیں لح مر ر ١‏ رة د رات ۳ عر ۱ 2 یت 3 
١ 5 : ۱‏ 8 ۳ ۰ ہس 
8 مس ۳ و یا رس و 8 71 ےر نے ۲ ریس و ناس بنا اس ڑا یو تما ۲ 5 فم 5 e‏ ھ 
٤ 3‏ مت کہ r‏ 
ما مه سم یں ہر وت کک کے د 
1 ضر شم ما مس ره ۳ 
,23000 م اا رھ ر کک ر 
مد مب وس رو ل ہم جم م ری مس 
ھا ہے ارو ھن ملع نتم ۰ ر وام 5 
0 م مو ٠‏ 
م میس ٤‏ و 7 - 
و E gE,‏ 
ام .سم نمی + كرك الله سس ریہ کک 
a 4 <4‏ 0 رای 
نوہ ۱ ۲ 8 کان 3 5 م 2 3 
تس لسن اد ات Ae‏ ۱ 
۱ 5 الت Sr‏ ( ی “لبانس لال مرج ۱ 
یا چگ و سا : : ی 
کو ٦‏ ع رو 
۽ العا اکا کر و 
سے ای یں کی الم سی 4۹ و ہک ۲ < ۰۷ 2 5 2 
۰ :۰ 59 کے خی ا ٠‏ م 1 گی پک ٠‏ 
۳“ مت وہر بت دست وط 0 رھ ا د 35 الوم N,‏ و للم تا مر لس یں ۱ 
9 ہے یمم می ۳ 4 7 ہے سد 03 الوم 35 و ۰ نو 6 
5 ا ی و 
م رز قب ۱ ان م۰ 25 زر E‏ 1 ۱ 
0 بر کار کت E,‏ یں ك۶ 
E .- 1 ۱ 6‏ 4 رخ سی 2 
7 عمسن ۱۱ : ہت 4 ١‏ می اس ئک 27 ليت 5 گے عص ر اترم شض ٤‏ 
م تھے ۰ وه و 55 .- ١‏ 
مر وپ ر1 شل م نا 00 5 اجرخم ۲ 
مم الہ اک ئ وت و کر 7 ا ۸ ہس ت 3 ۳۳ ۱ 2 
کت ». ٣‏ ۰ و کس و وفيس جه 5 5 ۳-9 ےی طط ے سے ہے چو ويه 20 ووت کت 


بیان من بعص علماء الریدین یسنکر رسائل محمد ساٹم 


عزان أمين عام الشباب المومن 





رج وص 
۱ ا 


ار تم ای نرب ای مر له ی 59 0 ذو رای 


3 سرت ہے ألد اسهم 
5 فا 0 0 ۱ ال لاوز 027 ونا ای 


۱ 
5 و اادد خی ا لام ر مر کر وا دم ارچ او ج ناوا 
عفر رر خو و رضنا ع رع محر زاین 
7 9 
زت تر اانه ونر ایی ودار زورره زیی ا تل الما 
2 ۳ جو 4 وان زک مل جر نه را ا 
رھ من زو a‏ لصا لد نهر نع لان ابیت مهللا 
۲ ) أن هب بحرا الطالر .7 ضا 0 ۱ 4 
ELE‏ 7 و جس وہ ک اراد د مروا ۱ ا 7 5 
دی لا نکن ويه مه ملاع امیا تیا اک رمال دنک ؛ 
دی اذا لک قبع درلم لیالد مات رادید |' 
رن انه اا عار للتر مغلا لدامة کوت ڑا edb)‏ دل فاد 0 1 


2( أن لاد لزید یات المل ز چو ر رق ۳ لا بانج 5 
علا الاب ابچ يزاس انيت تهب 








امو اووس بج سس 





1392 
۰ ۱ 


س 






زم ات اناو ان ابد در رک بسن مسلط انیت روا ویب" 
مهاس لمعناء اباو امزآ" ی سل و کل نیز لگا مرا ۱ کٹ 
ری أن الزمات اکم واکادھالانای وی کزان رسلا ۃ يمس ت0 


معناه ام زثرجه من فرق | الالام بی انهاء لاء ان بسن التا فل | 
دو رب اضلا ىا نالف دعوة للطلاب ال لن 508 یبال بای 
3 ان “مع الطلة ب بابلا لاد د د را شم روگ القت ا 1 
2 > اد« لالم باه( !ليت خام 0 وم فالتا د بسر 
3 اير عه ر ل للا ائوحرڑائر: اند زک کے 
ولا کت نايف رور کت 

لح ھرامی مال روا 5 بیدا ۱ یلا 
مد ادا رة رتا انی عفر و زا ود مرج ک Seal‏ 0 سب و ۱ 
رع ایوگ مس را ردان( ااا 


یهلا ۱ 














رسالہ من بد رالدين الحوتي ومحمد صلاح الهادي تضم بعض 
التوجيهات ولطلاب المراكز الصيطيم الزیدیہ۔ 











اكور بةالعربیةالذمنبه 
رئاسة الدا هد الحلمسة 1 
مع ا © اسم ۳ 

r a سید‎ 





صورة البطافہ المد رسیم لحسین الحوني 
اختاء التحافه بمعهد صعدة العلمي 
الذي كان يخضع لاشراف جماعہ الا خوان المسلمین. 





صورة لبد رالد ين الحوشي واعضاء الشباب المومن 
في أحد المراكز الصيميي 


وج 


الحمدلله رب العالمين. . وصلى الله على محبند 


اس مس هن اما آوصی :ف4 الحقیر الي . رفك 1 11 20 ۷ 


الما ا 7 7 





ارس ا بر مالم كفت . اوصبي )2 بشهادة 
وانه لیس سط شید وهو ا مع الدهر 
۱ ا ولافی الاخرة, وانه ناصر لچنده 


انا ری الاجبرائه و هو القوي دک 


2 ریف یسل له وادی الاشانة واه آفی اند حق 
چهاده. واوضیح نلامه طریق النجاة والاصان 
واشھد ان علب ولي اللہ واقر بولایته عل امه 
ولي تقد رسول الله صلی الله غنيه وسلم و انه 
خلدفته من بعده وانه اسماة للامة الا بولایته ر 
واشهد ان الحبسن والحسين هما سيدا شیاب ‏ 
اهن الجنة مقرا بو لایتهمها وامامتهما ناضر لمن 
نصرهم خائل لن خذلهم واقر بولاية من اختارهم 
۳ واصطفاهم من ذریتھم ٠‏ واشهد الله على ان 












کی له والسطاعة و سی وان کے ہے 
وائی سلم لمن سبالمه وحرب لن حاربه وشو الهدي 
امنتظر القائم الذي يملا الارض عدلا وقسطا كما 
ملتت ظلما وجور؟.. نان ثنا طربق النحاة 
واوضح کتاب الله على اوصسح بیان فنسال الله 
ان پحشرنا قبي رمرنه.. 





وصييّ من أحد أتباع حسین الحوشي تبین مدى تعظیمهم له 
واستعد ادهم للدفاع عنه 


نُشرت على جريدة " اسبتمير العدد ۱۱۳۳" بتاريخ /١‏ /7/ 4١٠٠م‏ 





۱ سے تم ا و اتر ےت کم 
e ۱ ۳‏ 
ہیں سمید کے وس اذ کی نا تفت هیک | اد ہے ا کے وہ کی 
+ 9 کا 6 دی بد ڈڑہ الط ے سيب ی ی 8 ات ا 
RS‏ 7 ر ۳ 00 2 سے کے a E E‏ ا ی سیر رد کی 
تید لاج بجی اوح اس زور i‏ سی 
ح x‏ بک ری ہے 5ت 


7 و و ے عسي 9 99 E‏ س 
0 ل ECE Bn.‏ ۱ 32 ۳ جرج يوحت ےہا ؛ 4 ود نبا لیا 2 ٣‏ ا ُ_ 
لح 009 ۲ ٦‏ ام می لح ف لا ۳ ا اه ليسي . سٹک" ید اسيم ۳ ۱ 
© رر ره پر پھر 3 ی حر 1 1 تيا جات ھ ۰ -کیجھ "لد و لنت ٠‏ 

5 م ا ہے ع ولام - دک بے 7 و یڈ. ۰ ١‏ ان سل ها فی میوگ 

مد ١١‏ 28-رو لجس الي a ۴ e‏ 0 


جب ١‏ مزه برد anager‏ 2 






4907+ وم ال 
تان الاسام اران[ للقت لاوک اخ ماعات تعدا 9 
اوت 


فا رو ا ساد اھ ادا رای تک ران و ہم 2 لماش له 

عاد قاع ءالا فقا یلا تا زا مدنت لک سو حسن ةل رای 

لس سي دنا الوا لوم ام اء می وا نب جا 
ا را 27 ۷ئ تا ع العدادة را بسا 7 کے 


ب سے 
رٹ 





2 2 سے 2 
1 ا NN‏ 3 ۱ : 
3 1د ا کت 7 ور 1400 ۲ ٣‏ 2 ات 5-5 چ ی 1 ی ۳ 

۱ ۱۰ کو9 ۱ 
را > 8 ۱ 5 2 ب7 سو تولك از i‏ ا تل نل ایز یی کے ۳ 9 کی 3 
م 


3 
ب ھا اریم 


ری سا 07 ر ا الو با ینیس 3 + ی كد 
7 نيتالل عاق قاد سے ان جف مان 
اوغا دم مان نس 


۳ 7 J: 53 






خن 
1 
سدم 


رد من بد رالدين الحوشي على سؤال عن مشروعیح الشعار 


وریہ 


کنفشن ہن هدیا هرس ہق مر یمم یہ ید و ماما ور حادم ی 


ل ی ۱ 
الالرلجسن اسه ایرد e‏ رامري کی وچ ماد مس 
سس تقتیضو صن خی تس اسر افرسب وی حکرت ]رت 
مس ام لا شین خلا (ض رورت انا ظ عل زان تجح 
شا لالہ الصا : رلاتر یٹیل بت ر اوزصم ٤‏ 
حو و0 سب الجر الم قحو لی ررح 
ې دل بط اوس او ب د و ر سط ءال رئاس لا 
اق کر شا این کت 


2 ان ات الک ہز ١‏ لگ سیوہ راي) سی ابتم ام 


كيل لم للا ضطرا مظان ردام عاص رل ےن طاء 5 


وم مر سفق ال صودف ا حب اون ۱ 
:مامح الم روسج كسس را ق'نت لمعا ونیا لش مخ مالیرهم) طلبت 
مکی سا وستز الاخورة ادي ر لزز بعل و ںو حزدب بد رن . معا ر صت 
کر أى اونتى ل لف رفا اسن ال ڑا کر لاف ہے خط 


ل " لر علو ا نی لے فا نی شا رض علي امر ۲ ر د 
شم ةا فرصل احياء الین‌وحاشم دالاحساسرہا لین ۱ 
بر عالمرض امود امین طن جلا محرا د دراک ی والعوت ز 

ح وت بات تقو بالام رع ری ار کا میں مرت 


: ۳ 
ےھ تالاخرا ب۷ا لا کلم زا ی لصا سرد و زا هذا میگ 


كأ اس او ساره الم وزرب ۱ 2 
نے ا سی E‏ مس و ا 2 : وج ۱ << rf‏ واقی سيف أذ ۱ ن 





نیت .سر 1 
و 5 2 مين" رت کا و ند 
ایر اور ہے مر رجنم 


سرا رر ت 2م 
وت پچ ۱ سی سی | 1 ۱ 
ھک کر E‏ ی ر جار ومو نس رہد 
۱ ۱ تی 
1 ۱ 
5020 ا 


ار ۱ 
۱ سم (ع) ارہل“ ذا < ی زر شوت ۳ 
تس هد پر ان و 
مک سرع ہے ال پر ہے سام ا ا 


ہے 
کی 
















وشمر الشعبم العام 
1 قت اة 
راثنانۂ والإعلام والتوحيه وا مشاه 
دائرة الفکر والثقافة والإمتم 








8 جاتو ی E‏ البشرية 
من ن كل الشرور وسینشر السلاه 
في في. العالم رانه يملك مفاتيم الجذة 











ها الكبتوت ان یز یؤٹر في عقول 





اقسلا والاتخراف عن تعالیم 








ول وه ,هدام یچ ای کی ره 1 










7 نید ان ۾ 


على السمع والطاعة والتسليم وانا مقر نولابنه 


واوضم کتاب الله على اوضح بیان فنسال الله 


تن الیسطاء ويقودهم الى طريق 


. اتجفيلله رب العالمين.. وصلي .الله عابي مدد 


به ریق النجاء والامان 
ليا ولي الله وق بلین عل أنه 
ولي يقد رسول الله صلی الله عليه وسلم وانه 
خلبفته من بعده وانه لنجاة للامة الا بولاینه. 
واشھد ان الحسن والدسين هما سیدا شبات ۱ 
أهل الجنة مقرا بولایتهما وامامثهما ناضر لمن إا ب بر لک و 
نصرہم خائل من خننهم واقر بولاية من آختارهم. کا یک کی 
الله واصطفاهم من نریتهم واشهد اللد على ان ۱ ا وہ و پھر ا 
مبيدي حسين بدن الدين الحوثي هوججة الله في ۱ 
"فی هذا آلزمان وانیهد الله غلى ان ایانعه 





واني سلم لمن ساله وجروب لن حارنه وهو المهدي 
النتظر القائم الذي بملاً الارض عدا وقسطاً كما 
ملئت ظلما وحورا.. آبان لنا طریق النحاة 


وی في زمرتم. 





یا ہی ١‏ ۱ ہیں ےج و RAR‏ مو ها جم تسیر سس ویو یر 


9 5 ۳ 5-8 ۳ 
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سے امه لبج وم 


7 نامز باج السلامه وع افا ی موق یوقن 
السام عم 02020 5 نع لے 


ون حر اب اس ماتوي لیس » و اب و عبتي سای سو قاجا ١‏ .ی ل مہو مس <p‏ رسظمممر 
و وع هافر لے ۔ 
دن سے با مو لوان گے و أ فسان ماه تم مخ عاسم الحوا: و 
ور رام مج هن . می يكز حیام ء وحم بسا ( امووم وتر ناء وا تام ہزات ۳ ین | اب رصم عمج 
اک مع الم د 27 5 .. والاشراصى ولت » والیم ور وال مر ا 
خن اح داهج نورام یالنم اواج وہسارعۂ زمر اط ۰و لظام « دن لا تٹون اا2 . 
رد نت نے اه کون هب اردب متام ویر وه لا رون ۔ 
ع« مار یاه ڈوم اس .2 هنو ن »رتیل موک کس لواثه ٦فینصو‏ ا0ل ماه پر دموا نت 
و اء سے قیاد تم عو اروا مظ التان واسان اص او !مان و نارام (مری 
م لے بم یا ولا زا ۲ ا لہ فاس : فر و عاويلة من کرد فا رهد .م زو المرص ا١ہ‏ 
٠‏ امار الو طراہ تعض الاح اف رکا و ار مڈائۓ تام اھ وت وس عئام س 
یہ + اور ابا ۱ ۱ 
0 یل مہرا ول تم بی کو فا 9 ,کے فو مت می ميو میا سل ومکاثر و 


رن ےڈ“ ٦‏ او 4 sia‏ کب لر می مس ظيم ان مہ وف سم ہمت ور Ar‏ ی 
52 ۳ , ود 7 7 1 7 4 شب 4 7 ما و سود 2ے یا چ سر مر م ۳7 ال ۰ دم مغ مر تو مر ۰ پل نام 
چ کت ےگ وه ۷ جه 9 .و اس 


رشطي ولوا ےا یامه وغ قط مد زوس در الیم لر م بها 


5 0 
اس ل م ۳ 


ماع رسپ 7 ع ےر ہپ ےی مک ہس e‏ بنا ماو ج چا ی 
0 یی سی اا و یا سس الال 58 ا خی ات E‏ کے میڈ تر 
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5 


۳ 2 مطر؟ ی( م ا ۸ لل ساو دب لام تساج « عام اہ , 
و hs‏ 5 0 کو ۱4 1 را ھا أ الز 1۰ A‏ ی مہ یب ل | ای کہ دید و سیخ و 


وا کے 
0 
ف مس مر ی مال يہ م | هی مره 


تلود ول وا نار ا مہم ڈیا سالک ست كل مھا ساس اي ا 


2 سم ہے 


ملاحق رقم ( ) رسالة من حسین بدر الدین الحوثي إلى أمين حزب الحق للمطالبة بتجدید الحزب 


=r 


فهرس المصادر والمراجع 


أولاً الصادر الرئيسة: 


١‏ -القرآن الكريم. 

۲- تحاف ذوي النجابة للتباني المغربي» مؤسسة قرطبة. 

۳- الأحزاب والتنظییات السياسية في اليمنء إلهام محمد مانع» كتاب مجلة 
الثوابت ‏ صنعای ۱۹۹۰ء. 

 ۰۱ج الاخوان المسلمون» أحداث صنعت التاريخ» د. محمود عبد الحليم»‎ - ٤ 
دار الدعوة.‎ 

-٥‏ الإخوان السلمون والحركة الأصولية في الیمن. عبد الكريم قاسم سعيد. 
مكتبة مراد . صنعای ط. ۲ ۱۹۹۸م. 

1 -الاخوان السلمون والسلفیون فى الیمن» مركز الرائد للدراسات - صنعای 
ط .۱ ۱۲6 ه-۲۰۰۲م. 

۷- الأربعون حديثاء للامام الخميني قدس سره تقریب: محمد الغروي ۔ 
سفارة ایران بدمشق. 

۸- |رشاد البرية إلى شرعية الانتساب للسلفية» آبوعبد السلام حسن بن قاسم 
الریمی؛ دار الآثار . صنعاء ط.۰۱ ۱۲۱ ه-۲۰۰۰ م. 


= 

٩-الاسلامیون‏ والديمقراطية ف اليمن. عبد الله على صبر‌ي» مرکز عبادي 
للدراسات-صنعای ط .۱ ۰۰۰ ۲م. 

٠‏ ۷ س الاسلامیون والسباسة رالا حوان امسلمون نموذجا). عبدالفتاح 
الحكيمي. 2ئ ا جامعی - صنعای ۳ ٠‏ آم. 

۱ب الاسلامیون والسلطة ٤‏ اليمن (نجرية التجمع اليمني للوصلاح). 
منشورات مرکز دراسات الستقبل -صنعاء. 

5 - الإصابة في تمييز الصحابة. مصور بمکتبة المثنى ‏ بغداد. ط .۰۱ بمطعة 


۰ ٠ 


السعادة بمصر؛ ۲۸ ۱۳ ه. 
٠‏ ۳- آضواء البیان في ایضاح القرآن بالقرآن محمد الامین الشنقيطي مکتبة 

این تیمية ‏ الماهرة. 

-٤‏ الأعلام بر الدین الزرکلی» دار العلم للملایین - بيروت» لبنان 
ط .۰۱۲ ۱۹۹۷ ۵. 

-٥‏ الاکلیل ا ممدانی؛ تحقیق: محمد بن علي الأكوع» ط.٣‏ ۱۰۷ه- 
1ھ 

٦‏ آلف ساعة حرب. د.عبدالویی الشميري» مكتبة التیسیر ۔ صنعای 
٥۹۸ھ‏ 


۷- الأنساب» للسمعانی آبو سعد عبدالكريم بن حمد ط .۱6۰۱۸۰۱ ه- 
۸ھ 

۸-۔ لسان العرب؛ لابن منظورء تحقیق: عبدالله على الكبير وآخرین. 

۹- بحار الأنوار ا حامعة لدرر آخبار الأئمة الأطهار. محمد باقر الجلسی. 
مؤسسة الوفاء - بیروت. لبنان: .۲ ۱۰۳ ه-۱۹۸۳م. 
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۰- البداية والنهايةء للحافظ ابن كثيرء مكتبة المعارف ‏ بیروت. لبنان 
ط٢‏ ۱۳۹۵هع ۱۹۷ 

-١‏ البرنامج الانتخابي للتجمع اليمني الدورة الانتخابية الأولى لجلس 
النواب» ۹۷-۹۳ دء طء ۱۱۷ ه-۱۹۹۷م. 

۲- البیان لایضاح ما عليه جامعة الایمان محمد بن عبدالله الامام دار 
الاثار ۔ صنعای ط .۰۲ ۱۲۲ه-۲۰۰۱م. 

۳- تاریخ الجاهلية» عمر فروخ. دار العلم للملايين» .۰۲ ۱۹۸ ۵. 

6 - تاریخ الطبري مؤسسة الاعلمي للمطبوعات ‏ بیروت لبنان ط.6 
۳ مه ۱۹۸۳م. ۱ 

-٥‏ التاریخ العام لليمن» محمد يحيى ا حداد. 

٦۔‏ تاریخ الذاهب الدينية فی بلاد اليمن» د.أيمن فؤاد سید الدار المصرية _ 
اللبنانية» ۱۹۸۸-۵۱6۰۸م. 

۷- تاريخ اليمن في الإسلام» د.عبدالرهن عبدالواحد الشجاعء دار الفكر 
المعاصر ‏ صنعای الیمنء ط۱۰ ١94947‏ م. 

۸- التجديد في فكر الإمامة عند الزيدية في اليمن» د.أشواق غليس» مكتبة 
مدبولي ‏ القاهرق ط .۰۱ ۵۱۹۹۷. 

۹- التجمع اليمني للاصلاح (القضايا والواقف والتحدیات)؛ نصر طه 
مصطفی ط.۰۱ ۱۶۲۱ ه-۲۰۰۰م. 

۰- التجمع اليمني للاصلاح (الرژية والسار)؛ دراسة في النشأة والتطور 
من ۱۹۹۸-۱۹۹۰ بدون بیانات. 


ب( 14۲ ) 

۱- التجمع اليمني للاصلاح (النظام السیاسی)» دار الافاق للطباعت 
.۰۱ ۱۹۹6م) صنعاء. 

۲- التجمع اليمني للاصلاح (رژی ومواقف». الجزء الأول. إعداد دائرة 
الاعلام والثقافة الامانة العامة. 

۳~ تحفة الجیب على أسئلة ا حاضر والغريب» للشیخ مقبل» دار ا حرمین - 
لقاهرق ط .۰۱ ۱۲۳ه-) ۰۱۰ ۲م. 

-٤‏ ترجمة الشیخ مقبل بن هادي الوادعي دار الاثار ۔ صنعای ط.۰۱ 
۲ ه-۲۰۰۲م. 

٥ك-‏ تفسير الطبري لأبي جعفر بن جریر الطبري» دار العرفة بيروت افست 
۷ ھ. 

-٦‏ تنویر الظلیات بکشف مفاسد الانتخابات تألیف: أبي نصر محمد بن 
عبدالله الامام دار الاثار ۔ صنعای ط. 6 ٢۷‏ اه-۲۰۰۲م. 

۷- جامع الاصول الامام أبي السعادات البارك محمد بن الأثير الجزري 
(6 6 ۱۰۲-۵ ه) دار الفکر بيروت» ط٠٢‏ ۳ ه-۱۹۸۲م. 

۸- جذور الشکله اليمنية» د.سلیان الدنی» مطبعة الناي ‏ دمشق» ط.۰۱ 
64ھ 

۹- جذور الصراع الارکسی في الشطر ا حنوي من اليمن» إصدار التجمع 
لقومي للقوی الوطنیة في جنوب الیمن» ط۲۰ ۱۹۸۷م. 

٠‏ جزيرة العرب» جان جاك بيربي» ترجمة: نجدة هاجر وسعيد العز 
منشورات الکتب التجاري . بیروت ظا 1556م 
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۱- الحرب في صعدة من أول صيحة إلى آخر طلقة. عبدالله الصنعاني» دار 
الأمل ‏ القاهرت ط.۲۰۰۵۰۱م. ۱ 

۲- ا حرکات السياسية والاجتماعية فی اليمن بین عام ۱۹۲۲-2۱۹۱۸ 
د.صادق عبده علي» دار الکتاب الحديث ‏ بیروت. ط ۰۱۰ ١1197‏ م. 

۳- حركة العارضة اليمنية في عهد الامام بحیی, د.أحمد قاید الصایدی. 
مرکز الدراسات والبحوث الیمنی ‏ صنعای ط.۰۱ ۱۹۸۳م. 

6 - حلية الأولياء وطبقة الأصفیاء أحمد بن عبدالله الأصفهانی مطبعة 
السعادة» ۱۳۰ ه. 

6- الخلاف السلفي في اليمن» د.آهد محمد الدغشي» مركز عبادي 
للدراسات والنشر ‏ صنعای ط .۰۱ ۱۲۵ه-) ۲۰۰م. 

1 دستور ا حمھوریة اليمنية» وزارة الشژون القانونیف مطابع التوجیه 
العنوي آبریل ۲۰۰۱م. 

۷- الدعوة الوهابية وآثرها في الفکر الاسلامی احدیث. د.محمد کامل 
ظاھرء دار السلام ۔ بیروت. لبنان .۰۱ ۱۱6 ه-۱۹۹۳م. 

۸- رسالتان في الرد على آهل البدع والأهوای بقلم أبي عبدالسلام حسن 
بن قاسم الحسني الريميء دار الامام أحمد. ط .۲۰۰۵-۱۲۰۱ م. 
9۹ الریاض النضرة في مناقب العشرة» للمحب الطبري. دار الکتب 

العلمية. 
۰- الزهر وا حجر (التمرد الشيعي في اليمن)» صحفي عادل الأحمدي. 
مرکز نشوان ا حمیري للدراسات والنشر - صنعای ط .۱ مایو ۲ ۲۰۰م. 
-١‏ الزيدية (نشأتها ومعتقداتها)» القاضی إساعيل بن علي الاأکوع» دار 


سوت 


الفکر ‏ دمشق» .۱۱۸۰۳ ه- ۱۹۹۷. 

۲ السراج الوهاج بصحیح النهاج لأبي الحسن مصطفی بن إساعيل 
السلياني المأربي» مکتبة الادریسی» ومكتبة دار ا حرمین ۔ صنعای .۲ 
۲ ه-۲۰۰۰م. 

۳- سفرنامق ناصر خسروء ترجمة: يحيى امخشاب» طبعه الهيئة الصرية 
العامة للکتاب سنة ۱۹۹۳ م. 

-٤‏ السلطة والعارضة في اليمن المعاصر (۱۹۷۸-2۱۹۱۸م) أحمل 
الصياد» دار الصداقة ‏ بيروت» ۱۹۹۲م. 

٥۰‏ السياسة الشرعية» د.یوسف القرضاوي. 

-٦‏ شهيد القرآن» عبدالملك الشيباني» ط.۰۲ عالم الكتب الیمنیة ۔ صنعاء. 

۷- الشیخ مقبل الوادعي. آراژه العلمية والدعوية (دراسة نقدیة)ء بقلم 
محمد بن موسی العامري. 

۸- الشيعة والسنة» لاحسان امی ظهيرء دار طيبة. 

۹- الشیعه الاس‌اعيلية (رژية من الداخل)ء علوي طه جحبلء دار الأمل ‏ 
القاهرة» بدون تاریخ. 

۰- صبح الاعشی. القلقشندي» طبعة اهيثة الصرية للکتاب سنة 
0 ه-۱۹۸۵م. 

۱- صحیح البخاري» الإمام أبو عبدالله محمد بن إسماعيل البخاري (التوق 
ب0 تا منشورات عمد خل بیضون» دارالکتب العلمية . بیروت 
لبنان ۱6۲۰ه-۱۹۹۹م. ‏ 

۲- صحیح مسلم الامام اوھ مسلم بن ا دار احیاء الکتب 


۹ ۰ے 





العربية. ظ 
۳- طبقات الخواص أهل الصدق والاخلاص,. أحمد بن أحمد الشرجى 
الزبيدي» الدار اليمنية للنشر والتوزيع ۔ صنعای ط.۱ ١٤٠٥ھ-‏ 
م 
-٤‏ الطریق إلى حاعة المسلمين» حسین بن حسن بن على جابرء دار الوفاء ۔ 
اللصورق مصر ط٣٣‏ ۹١٤٢۱ھ-۱۹۸۹م..‏ 
5- العلامة أحمد محمد الشامي (آراء ومواقف جمعية)» محمد سام عزان. 
الطبعة ١51١6‏ ه-9445١م.‏ 
٦‏ - العواصم والقواصم. الإمام محمد بن إبراهيم الوزی ت: للقاضی 
إسماعيل الأكوع» طبع مؤسسة الرسالة۔ بیروت ۱5۱۸ ه-۱۹۹۲م. 
۷- فاكهة الزمان ومفاكهة ذوي الألباب والفطن» الأشرف الرسولي 
(أبوالعباس إسماعيل بن الأفضل)» خطوط بدار الكتب تحت رقم ۱8۰۹ 
تاريخ تيمور/ میکروفیلم ۸۰۹ ۲۷. 
1۸ - فتح الباري بشرح صحيح البخاري. لابن حجر العسقلاني» المكتة 
السلفية. 
48- القاموس الحیط. الفیروز آبادی موسسة الرسالة - بروت ط.۲ 
۷ھ ۔. 
۰- القبورية فى الیمن (نشأتها وآثارها وموقف العلاء منها)» أحمد حسن 
لمعل رسالة ماجستیی جامعة أم درمان الاسلامية ۔ السودان» رسالة 
مطبوعف ۸۵ 


۷۱ القبيلة في اليمن» أوليج ج یراسیموف. ترجمة: د. محمد سعید عبده جلة 


و( 


قضايا العصر ‏ عدن» مؤسسة ٠١‏ أكتوبر آبریل ۱۹۸۹م. 

۲- قراع الأسنةء عبدالعزيز البرعي دار الآثار ‏ صنعای ط.۳. 

۳- قرة العیون بأخبار اليمن الیمون. عبدالرهن بن علي الديبع الشيباني» 
تحقیق: محمد بن علي الاکوع؛ ط. ۱۰۹۰۲ ه-۱۹۸۸م. 

۶/٤‏ - القضاء القبل ف الحتمع اليمنى. رشاد العلیمی» دار الوادي للنشر 
والتوزيع. 

۵ - قمع العاند وزجر الحاقد الحاسل. للشيخ مقبل الوادعى. دار الحرمين ‏ 
القاهرق .۰۱ ۱۶۱۳ ه-۱۹۹۳م. 

/-- كتاب الا حصاء السنوى لعام 8 م الصادر 2 یولیو ۱١‏ م 
الجهاز الرکزی للاحصاء ‏ صنعاء. 

۷- کشف الوعناء بز جر ا حبثاء الداعین إلى مساواة النساء بالر جال والغاء 
فوارق الأنثى. تألیف: أي عبدالر من يحيى بن على الحجوري. دار الآثار - 
صنعای ط .۰۱ ء ۲ ۶ ۱هر- ۰۳ ۰ م 

۸- لمحات من مسرت الإصلاح الیمنیف جم واعداد: خلیل کمل 
الصريمي. مطابع الصریمی . الحديدة. 

۹- المجموع المنصوريء للإمام عبدالله بن حمزة» الإجابة الشافية عن 
المسائلة المنافية. 

۰- مجموع بلدان اليمن وقبائلهاء محمد بن أحمد الحجري» تحقيق: إسماعیل 
بن على الأكوع, وزارة الإعلام 5 ۱6۰ ه-۱۹۸4م. 

-١‏ يجموعة رسائل الإمام الشهيد حسن البناء دار الشھاب. 

۲- حاسن التأویل محمد جمال الدين القاسمی. دار الفکر ۔ بروت» ط .۲ 
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۳- الختصر في معام وأصول الدعوة السلفیق مركز الكلمة الطيبة للبحوث 
والدراسات العلمية ‏ صنعاء ط۰۱۰ 5177 ۱ه-۲۰۰۵م. 

-۸٤‏ الخرج من الفتنة» للشيخ مقبل بن هادي الوادعي» مکتبة صنعاء 
الأثرية» ط.۳. 

-۵٥‏ مروج الذهب ومعادن الجوهرء للمسعودي (آبو الحسن علي بن 
الحسين» ت:۳1ه-۹۵۲م). تحقیق: محمد یی الدین عبدا لحمید 
مطبعة السعادق ط.٣‏ ۱۳۷۷ھ-۱۹۵۸ء. 

7- مسالك المالك؛ الاصطخري (آبو إسحاق إبراهيم بن محمد 
ت:٣٣۳ھ)‏ طبعة لیدن, ۱۹۲۷م. 

۷- السجد السبوك فيمن ولي اليمن من اللوك ا خزرجی (أبو الحسن علي 
بن الحسن)ء مخطوط طبعة مصورة وزارة الاعلام والثقافق مشروع ۱ 
الکتاب ۔ صنعاء. 

۸- مسيرة الاصلاح. عبداللك الشيباني دار السلام - تعز - الیمن 
۳ھ 

۹- الصارعة للشيخ مقبل بن هادي الوادعي» مکتبة صنعاء الاثرية ۔ 
صنعاء ط. ۰۲ ۲۵ ۱ه-ع ۲۰۰م. 

۰- مصرع الابتسامت حميد أحمد شحرة. الرکز اليمني للدراسات 
الاستراتيجية ۔ صنعای ط۱۰ ۱۹۹۸ م. 

-١‏ مظاهر التآلف بین الذاهب في الیمنء للدکتور الهدي محمد یوسف 
اخرازي ط.۲۰۰۱۰۱. 


6)08- 

۲- معام الجرح والتعديل عند الحدئین للشيخ محمد بن محمد المهدي. 
مکتبة ا حیل الجديد ومؤسسة الرسالة ۔ صنعاء ط .۰۱ ۱6۲ه-۲۰۰۳م. 

۳- معجم البلدان» شهاب الدين (آبو عبدالله ياقوت بن عبدالله ا حموي 
الرومي البغدادي)» ج٣‏ دار امادر بيروت» ۱۳۹۷ھ-۱۹۷۷ء. 

-٤‏ معجم البلدان والقبائل اليمنية» إبراهيم القحفي دار الکلمة ۔ بيروت. 
ط . ۲ ۵ (م. 

-٥‏ الفضل في تاريخ العرب قبل الاسلام» جواد علي» ج٤ء‏ دار العلم 
للملایین» ط .۰۱ 191١‏ م. 

-٦‏ القتطف من تاریخ الیمن» عبدالکريم ا جحرافی اليمني» منشورات 
العصر الحديث ‏ بیروت ط.۰۲ ۱۹۸۷م. 

۷- نبذة عن تاريخ الدعوة السلفية العاصرة في الیمن وما واجهته من 
الاحداث. كتبه الشیخ عایض بن على بن حسین مسمارء ط .۱ 6 2۲ ۱ه- 
۰۳ھ 

۸- النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرق جال الدين (آبو الحاسن 
یوسف بن تغري بردي ۸۷ه-۱1۹م) المؤسسة الصرية العامة 
للتأليف والت رمة والطباعة-القاهرة. 

۹- ندوة الجتمع المدني في الوطن العربي ودوره في تحفیق الديمقراطية» محمد 
عبداللك المتوكل» مركز دراسات الوحدة العربية» ۱۹۹۲ء. 

۹ - نهة الشتاق آبو عبداله حمد بر عبداله الإدريسيء ج١‏ عالم الكتب» 
ظ.۱۹۸۹-۵۱۰۹۰۱م. 

۱ - نشأة وتطورات الحركة الأصولية في الیمن» عبدالکريم قاسم نوة 


GED:‏ ے 

(الأصوليات الدينية وحوار الحضارات)» الرکز العام للدراسات 
والبحوث والإصدار ‏ صنعاء ۲ ۲۰۰ . 

۲- نصائح وفضائح للشیخ مقبل بن هادي الوادعي؛ مکتبة صنعاء 
الأثرية ‏ صنعای ط .۰۲ ۱6۲۵ ه-۲۰۰۵م. 

.۱۹۹۸ النظام الأساسی للاصلاح ط۲۰‎ -۱۰۳ ٠ 

۰ - نظرة الامامة الائني عشرية إلى الزيدية تألیف: محمد الخضر. 

٥ھ‏ - النهر العریض في الب أهل السنة بالقریض. للشاعر: أبي رواحة 
عبدالله بن عیسی بن آبکر الذاهري ا موري؛ دار الاثار ۔ صنعاء ط.۰۱ 
۱ ه-۲۰۰۰م. 

5- هجر العلم ومعاقله في اليمن» للقاضی إساعيل الاکوع» دار الفکر 
المعاصر ‏ بیروت ط.15171ه-1446م. 

۷- هذه دعوتنا وعقيدتناء للشيخ مقبل بن هادي الوادعي له دار الآثار _ 
. صنعای ط. ا ۱۲۳ه-۲۰۰۲م. 
۸- صفة جزيرة العرب. للهمداني (ت:۳۲۰ه). تحقیق: محمد بن علي 
الأكوع» طبعة دار اليهامة للبحث والترجمة والنشر ۶ ه-ء ۱۹۷م. 
۹- تاریخ وصاب ا حبیشی وجیه الدین» مركز الدراسات اليمانية ۔ صنعای 
ط .۱۹۷۹۰۱ م. 

۰ - وسائل التربية عند ال خوان» د.عل عبد ا حلیم حمود. 

-١‏ مقدمة العلم الشامخ» للقاضي عبدالرهن الإرياني (ص أ-د)» طبع 
مکتبة دار البیان ‏ دمشق, بدون تاریخ. 

۲ الیمن الکبری. الویسی (حسين بن علی)» مطبعة النهضة العربیت 


۹۲ ۱م. 
۳~ الیمن في مو كب الإسلام» محمد يحيى اخداد. 


ثانيا الوثائق: 


١-البرنامج‏ الانتخابي لحزب ا حق للدورة الانتخابية الثانيةه ١١٤٠ه-‏ 
۸۷ھ 

۲ البرنامج الانتخابي حزب ال حق للدورة الانتخابية الثالثة» ۲۰۰۳- 
۹ھ 

۳- بیان و آهداف حزب ا حقء طبعت بمطابع دار العرفة للطباعة والنشر. 

٤‏ - دروس من القرآن» سورة المائدة» الدرس الأول. 

۵-دروس من هدي القرآنء سورة آل عمران» الدرس الثاني» بتاریخ 
7ھ 

٦-دروس‏ من هدي القرآن (مسؤولیة طلاب العلوم الدينية)» آلقاها حسين 
الحوثي بتاريخ 9/ 7/ ۲۰۰۳م. 

۷- اللائحة الداخلية زب الحق. 

۸-محاضرات ودروس من هدي القرآن سورة المائدة» الدرس الرابع» ألقاها 
حسين الحوثي بتاريخ /١/١5‏ ۲۰۰۲". 

۹۔ محاضرة بعنوان: (وإذ صرفنا إليك نفرًا من ا حن)ء ألقيت في 
۰3ء ض1 آلقاها حسین اطموئي. 

۰- محاضرة بعنوان: (وإذ صرفنا إليك نفرا من الحن)؛ حسين بدر الدين 
ار بتاریخ ۲/ ۲۰۰۲/۱۱م. 
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۱- محاضرة بعنوان: (وإذ صرفنا اليك نفرًا من ا جحن)ء آلقیت في 
۷ھ ۱ 

۲- محاضرة دروس من القرآن» دروس من وحي عاشوراء آلقاها حسين 
الحوثي بتاريخ ۱8۲۳/۱/۱۰ ه. الوافق ۲۳/ ۳/ ۲۰۰۳م. 

۳- ماضرة من هدي القران (الثقافة القرآنیة)ء سین الحوثي بتاریخ 
6 ۱ کم 

-٤‏ محاضرة: دروس من هدي القرآنء سورة المائدة» الدرس الرابع. 

-٥‏ ملازمة ذکری استشهاد الامام على عليه السلام لحسين الحوثي. 
۹رمضان/ ۱۲۳ه. ۱ 

-٦‏ ملازمة ا حوثی (دروس من هدي القرآن)» لحسين بدرالدین الحوثي. 
الدرس الثاني بتاریخ صعدة. ۱ 

۷- ملازمة الحوثي (صرخة في وجه الستکبرین). سین بدر الدین 
الحوثي بتاریخ ۲۰۰۲/۱/۱۷م. 

۸- ملزمة حدیث الولایت كلمة آلقاها حسين الحوثي في الاحتفال بعید 
الغديرء بتاریخ ۱۸/ ذي الحجة ۱6۲۳ هبمران صعدة. 

۹- ملزمة دروس (من هدي القرآن)» سورة الائدة» الدرس الثاني» لحسين 
بدرالدین احوئی. 


ٹالٹا الرسائل العلمية: 


۱-تعامل الاسلامیین مع السلطة فی اليمن (۱۹۷۸م-۱۹۹۹م)ء دراسة 
تحليلية» محمد شرف الشرقي» جامعة أم درمان الاسلامیة» قسم العلوم 
السياسية ۲ ۱۲ه-۲۰۰۵م. 

۲-السياسة ا خارجیة اليمنية ۔ الايرانية خلال عشرین عامّا. عبدالله مد 
العودة» رسالة ماجستيرء معهد البحوث والدراسات العربية ‏ القاهرة. 

۳- ظاهرة الاستقرار السياسي في الجمهورية العربية اليمنية ۱۹۷۰م-٣٦۱۹۸ءء‏ 

عبدالکریم ال خطیب؛ (رسالة ماجستیر غير منشورة» جامعة القاهرة» كلية 
الا قتصاد قسم العلوم السیاسیة ۱۹۸۸ ۵. 

٤-فکر‏ الشوكاني السیاسی وأثره العاصر في الیمن» د.آشواق أحمد مهدي 
غلیس» رسالة دکتوراه جامعة النیلین» دراسات علیا ۔ السودان؛ 
06 ۱ ه- ۰۰ ۲م. 

۵ - القبيلة والتعددية السياسية في اليمن» محمد محسن الظاهري رساله دکتوراه 
غير منشورة كلية الاقتصاد جامعة القاهرق ۲۰۱۰۳م. 

7- مدرسة ا حدیث في اليمن حتی نہایة القرن الثالث ا ٰجري؛ حمود محمد 
رشاد خلیفة رسالة دکتوراة» كلية أصول الدین» جامعة الأزهر» قسم 
ا حدیث وعلومه رسالة غير منشورة» ۱۹۹۳ءء كلية أصول الدین 
جامعة الا رفن قسم احدیث وعلومه؛ رسالة غیر منشورة. 

۷-المذاهب السني والشيعي في الیمن في القرنین الرابع واخامس الهجري 


: ۵( )- 
وأثرهما ف الحياة السياسية والاجتماعیف حسن أحمل عبد الرزاق السمین؛ 
رسالة ماجستير جامعة القاهرة» قسم التاريخ» غير منشورة. 

۸-المشاركة السياسية الأحزاب الإسلامية في اليمن» ۰۲۰۰۱-۸۹۰ سعود 
محمد ناصر شاوش». رسالة ماجستير غير مطبوعة معهد البحوث 
والدراسات العربية ‏ القاهرة. 

۹- النخبة السياسية الحاكمة في اليمن» بلقيس أبو إصبع اليمن (۱۹۷۸م- 
۰ءء بلقيس أبو إصبع» رسالة ماجستير غير منشورة» جامعة 
القاهرة. كلية الاقتصاد والعلوم السیاسية قسم العلوم 
السياسية» ۱۹۹۷ ۵. 
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www .hisbah.net -۱‏ منتدیات احسبة. 

www .۱101010031010.0101 - 77‏ موقع الشيخ بن عثيمين. 
۳- 15]211111161110.0010. ۷۷۷۷۷ موقع مفکرة الا سلام. 

www ۰1512101070116.۳61 -٤‏ موقع إسلام آون لاین. 

۵ - ]۱۷۱۷۱۷.1512111560.116 موقع الختار الااسلامي. 

-٦‏ 02[/.06010 ۱۷۱۷۱۷۰151211110 موقع ال سلام الیوم. 

۷- 60112./إ151211118/8. ۷۷۷۷۷ موقع طریق الا سلام. 

۸- 11121/01161۷5.0010. ۱۷۱۷۷۷ موقع ۲۲ مایو الا خباري. 

Www.mayonews.net - 4‏ مو قم مایو نیوز. 
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.rab e.e -۷‏ ۷۷۷۷۷۷ موقع الشیخ ربیع الدخلی. 

۸- 580130.1166. ۷۷۷۷۷۷ شبكة سحاب السلفية. 
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۰- 5]1-0111211.0017. ۱۷۷۷۷۷ موقع الشیخ محمد الإمام. 

۱- 50-13160.:0101. ۷۷۷۷۷ موقع الشیخ فالح. 

www .5]112۷۷60.0]۲2 - £ ۲‏ مكتبة الشيعة العالمية. 

www.sh-yahia.net - ۳‏ موقع ا بحبی ا حجوری. 
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خوان مس سم 0 


الطلب الثانی: السلبیات ا ا وی ی ا تب 
الفصل الثاني: الجماعة السلفية ل ل 
البحث الأول: الظروف التي نشأت فیها الجماعة السلفية ۳ 
البحث الثانی: عوامل ساعدت على ظهور الجاعة السلفية ج7 
البحث الثالث: نشأة الحماعة السلفية في اليمن 152507000 


المملحث الرابع: مؤسس ال حماعة (الشيخ مقبل بن هادي الوادعي) 


البحث الخامس: الانقسامات وأسبابها في صفوف ال حاعة 50 
المطلب الأول: الانقسام الأول في صفوف ا حماعة یسا 
الطلب الثاني: نقاط الاختلاف بين الطرفين ........... E‏ 
الطلب الثالث: الانقسام الثاني في صف ا حماعة e‏ 
الطلب الرابع: آبرز نقاط الاختلاف o‏ 
المطلب الخامس: حقيقة الخلاف السلفي 5ك 
البحث السادس: آقسام الجماعة السلفية في اليمن A‏ 
الطلب الأول: ااعة السلفية التقليدية (التعریف) 1۳ 
الطلب الثاني: آهداف الحاعة مد سس سس سس 
الطلب الثالث: بعض آفکار ال جحماعة ومبادئها یس سس 
الممبحث السابع: وسائل الج )عة السلفية التقليدية جمتف.مسسسم 9[ 


البحث الثامن: الميكل التنظيمي للجماعة ل ا 
البحث التاسع: مراکز ال حماعة وأماكن تواجدها مس سس 
البحث العاشر: نظام الدراسة في المراكز وشروطها 00000 ه52 
المطلب الأول: شروط الالتحاق بالمراكز 1111 


8 5986 8 68 هه 


+ ه وه مهمه 6 9۵ 


© هه ۵ و 4 وہ 


هت 1۱۰ ] 


الطلب الثاني: نظام الدراسة في الراکز ۳ 


اللىحث احادي عشر : تقييم الح)عة..: 9 ی 
أو لا: الا مجاببات ê CAGE ESAS MA Ce COLDS‏ 


المبحث الثاني عشر : السلفية التجديدية (الحركية).... 
الطلب الأول: بداية ظهور السلفية التجديدية 7 


الطلب الثاني: السلفية التجديدية (الحركية) فی الیمن 


الفرع الأول: جمعیة ا حکمة الیم|نیة الخيرية 07 
الفرع الثاني: جمعیة الإحسان الخيرية بت 
الفرع الثالث: أبو الحسن المأربي ومناصروه ےت 000 
الفرع الر ابع: بعض آفکار الحماعة ومبادئها O‏ 
الفرع الخامس: وسائل الحاعة السلفية التجديدية ... 
الفرع السادس: تقييم السلفية التجديدية OEE E E‏ 
الفصل الثالث: حزب الحق (شيعي) وت RS‏ 
المبحث الأول: أسباب نشأة حزب ال حق 1 
البحث الثاني: نشأة حزب ا لحق وأبرز مؤسسيه o‏ 
الطلب الأول: نشأة حزب الحق سس O‏ 
الطلب الثاني: آبرز مؤسسی ا حزب ........ رص مس 
البحث الثالث: آبرز آهداف ا حزب ومبادئ سسم 1211711 
ات ون هد ارو وم و 
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البحث الرابع: الميكل التنظيمي للحزب 22 
اک N‏ سس ک0 
yy RENEE‏ 
تالغا: اللجنة التنفيذية ا و 
رابعا: مجلس الشورى مموسش اا العا ا سس 
خامسًا: المؤتمر العام روم سوس ووس DER‏ وو ا 
سادسا: الو حدات الحزبية القاعدية کر هر دی 


المبحث ا خامس: تقييم ا حخزب حم اط تر اس رت 
الفصل الرابع: جماعة الشباب المؤمن SS‏ 


البحث الأول: العوامل التي ساعدت على ظهور الجماعة 


الطلب الأول:: عوامل سياسية ل ا 
الطلب الثانی: عوامل طائفية O OG‏ 
الطلب الثالث: عوامل محلية ا وی وا 
الطلب الرابع: عوامل شخصية سد ی ات جرد 
البحث الثاني: نشأة جماعة الشباب المؤمن سس 
الطلب الأول: البدایات الأولى (الفکرة) سس 
الطلب الثانی: مرحلة الانشقاق والتحول ی 
الفرع الأول: مرحلة الانشقاق سوک سنہ 
الفرع الثاني: مرحلة التحول yy‏ 
الفرع الثالث: زعماء التحول لجاعة الشباب المؤمن 7 
البحث الثالث: دخول الاثني عشرية إلى اليمن 00 
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المطلب الأول: العلاقات اليمنية الايرانية الرسمية سسجت ۳۲۳ 
الطلب الثاني: تغلغل الاثني عشرية في الذهب الزيدي صسىہہ ۲۲۶" 
الطلب الثالث: العوامل التي ساعدت على ظهور الاثني عشرية في الیمن۳۲۸ 
البحث الرابع: آفکار الجماعة ومعتقداتها a‏ تم ۱ ۲ ۲ 
البحث ا خامس: وسائل الحماعة عم E‏ 
البحث السادس: تقييم الجماعة موم ئ مہم ال ا ا سد ٣7۷‏ 
الطلب الاول: بیان فضل الصحابة فی الکتاب والسنة ص-صسحسستہ e‏ 
الفرع الأول: بیان فضل الصحابة في القرآن الكريم دم سس سس اھ۶ 
الفرع الثاني:بيان فضل الصحابة في السنة الطهرة ا ان 
الفرع الثالث: مناقب أبي بكر الصديق ذه ممس ز[ [ [ ز ا ااا 
الفرع الرابع: مناقب أبي حفص عمر بن الخطاب نله O‏ 
الفرع ا لخامس: سبب كره الشيعة لعمر بن الحطاب Sa‏ 1 
الطلب الثاني: موقف آل البيت من الصحابة رضوان الله عليهم El‏ 
الفرع الاول: أقوال الامام علي عليه السلام في الثناء على الصحابة رضوان الله 

بهم أجعین 1[ ااا 
الفرع الثاني: الإمام الحسن بن علي علیها السلام يمدح الصحابة رضوان الله 
عليهم TT‏ 
الفرع الثالث: الا مام زین العابدین على بن ا حسین عليه) السلام هت ۳۷۸ 


الفرع الرابع: ثناء الا مام محمد بن علي الباقر عليه السلام على الصحابة ... ۸ 
الفرع الخامس: ثناء الإمام جعفر الصادق عليه السلام عل الصحابة رضوان 


الطلب الثالث: موقف الزيدية من الصحابة رضوان له علیهم 07 
الطلب الرابع: موقف الائني عشرية من الزيدية ............. 0 
الخاتمة میشسهہ- و 
اللاحق می شس ا ل ا ل ا 
فهرس الصادر والمراجع م جم 3 


